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Kiyamazsan bas u cana 
uzak dur girme meydana 

Bu meydanda nice ba$lar 
kesilir hie sorar olmaz 



Allah Teala ehliyle oturmak tehlikelidir. 
Onlarla oturan kimse, tehlikededir. 



Hz. §eyhu’l-Ekber Muhyiddin-i Arab! 

(kuddise sirruhu'l-celi) 

Efendimizin §u kit’a-i mergubesi hepimiz hakkinda ne biiyiik be$areti havidir: 



Js iaj JsA (3 aSjJ U 

j'fT 



Zamani yakalamakta bizim bir devletimizin bulundugu zahir oluyor, 
gune§ gibi ortaya £ikiyor ki, ortulemez. 

Kim bizden ise veya bizim dedigimizi soyluyorsa, 

Onu miijdele! 0, diinya ile de Ahiret ile de miijdelenir. 

Seflne-i Evliya Evliya-yi Ebrar 
§erh-i Esmar-i Esrar 
Osmanzade Hiiseyin VASSAF 



Enes (radiya'llahu anhj'den Nebi (salla’llahu aleyhi ve sellem) efendimizin §oyle 

buyurdugu rivayet edildi: 

Ig.jlc. eijLo lj|" ^1*1: .alii (Jli 4_lc .alii (_^ul 

^1*1 .alii ."el: ll^o ^Uii Lii-lll ^pa £*^jl ^5-^° ^ oUaoij ^)Uil 4-alAll. 

"Mii'min oliir de iizerinde dim bulunan bir yaprak (kagit] birakirsa, bu yaprak kiyamet giiniinde 
onunla nar arasinda perde haline gelir ve Allah ona, diinyanm yedi kat geni$liginde bir belde 
ihsan eder. (Sadaka Resulu'llahi teala salla’llahu aleyhi ve sellem]" 
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A$K-I HAKiKi UZERiNE 

“Ate§in kudreti, ate§in igne du§en bir §eyi kendi niteligine ^evirir. 

§uphesiz Allah’in irade kuweti ate§inkinden daha buyuktur. 

Bununla birlikte ate§, demir cevherini degi§tirmeksizin 

sadece niteligine etki eder. 
Ctinkii demir hi^bir zaman ate§ olamaz.” 

Sh : 1 36 

1 "A$k, insanlardan ogrenilmez; o, bir Allah vergisidir ve O'nun bir ihsanidir”. 



"Kalbinde, kendisini oteki diinya ile siirekli olarak mepgul eden bir nura sahip kimseler dipinda, hip 
kimse, nefsini bu diinyamn zevklerinden abkoyamaz". 



“Arifin kalp gozii apilmca, cismani gozii kapanirve o, Tanri'dan bapka bir pey gormez," 



"Eger marifet gorulebilir bir pekil alacak olsaydi , onu temapa eden herkes, giizelligi, hofugu, iyiligi 
ve inceligi karpisinda olecek ve her parlaklik da onun ihtipami yamnda kararacakti." 



"Marifet, sozden pok siikuta yakindir. " 



"Kalp, kaybettigi ipin aglarken, rub buldugu ipin giiler." 



"Nasd herhangi bir pey Allah’ i gormeden yapiyamazsa, Allah’i gormeden de olmez; punkii O’nun 
hayati ebedidir, O’nu goren de ebedi olur." 



"Ey Allahim! Hayvanlarin bagirmasini, agaplarm sallanmasmi, suyun piriltismi, kuplarin civiltisim, 
uguldayan ruzgari ve gdk gurlemesini, Senin Birligine bir delil ve epin, benzerin bulunmadigma bir 
hticcet olarak hissetmeksizin, asla dinlemem.” 



"Ey Allahim! Sana, balk ipinde ululara yakarildigi gibi dua ediyor, fakat yalmzken sevgililere 
yapildigi pekilde niyazda bulunuyorum. Halk ipinde sana Ey Allahim!, yalmzken de Ey Sevgilim!, 
diyorum." 

Sh: 5-6 

"Kalbimin yiizimu Sana dogru pevirmedikpe, 

Namazi, namaz olmaya layik bulmam. 

Yuziimu Ka'be'ye donersem, bu, Sana olan alkimdandir; 

Yoksa namazi da Ka’be’yi de neyapayim?" 

(Mevlana CelaleddTn Rum? kuddise sirruhu'l-al?) 



Bana kafir deme nefsim, egersen O’nun dersem 



Sh:99 
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Daha apik birpekilde de punlari soyliiyor: 

'Ey Allah'i Allah'i arayan, O’nun ardmdan giden, 

Aramana liizumyok, Allah sensin sen! 

Yok olmayan birpeyi neden ariyorsun? 

Senden bapka bir pey yok, yalniz sen varsin; neredesin, nerede?" 



'farpida, manastirda yalniz Allah'i gordiim. 

Diizde, dag da yalniz Allah’i gordum. 

O’nu gordum mihnette hep yammda; 

Sevinpte, kederde yalniz Allah’i gordiim. 

Namazda, orupta, zikirde, sena ve temapada, 
Peygamberin dininde yalniz Allah’i gordum. 

Ne ruh, ne beden, ne araz, ne cevher, 

Ne keyfiyet, ne sebep, yalniz Allah’i gordiim. 

Gozlerimi aptim; beni kupatan yiiziiniin nuru ile, 

Gdziin gordiigii her peyde yalniz Allah’i gordiim. 

Bir mum gibi eridim atepinde, 

Parlayan alevlerde yalniz Allah’i gordiim. 

Apikpa kendimi gordiim kendi gozlerimle, 

Allahin gozleriyle bakmca yalniz Allah’i gordiim. 
Yoklukta fena buldum, kayboldum, 

Hey! Ben ehediyete erdim, yalniz Allah’i, Allah’i gordiim.” 


Sh:l 02 


Kendi kendimi bilmedigim ipin, pimdi Allah apkma ben ne yapmahyim? 

Ne Hap’ a ne Hildl’e taparim, ne gavurum ne de Yahudi 

Ne Dogu ne Bati ne kara ne deniz benim vatamm, ne de zebani ileyakinligim var 
Ne atepten ne kopiikten yaratildim, ne topraktan ne de pigden 
Ne ta uzaklarda Qin’de ne Saksin’de ne de Bulgar’da dogdum. 

Ne hep nehrin bulundugu Hindistan’da ve Irakta ne de Horasanda yetiptim. 

Ne bu diinyada ne otekinde otururum, ne cennette ne de cehennemde 
Ne Adn'den ne de Ridvan’dan koguldum, soyum Adem’den de gelmez. 

Mekanlarin otesinde biryerde, hipbirizin bulunamadigi biryolda 

Nefs ve bedeni aparak benim biricik Sevgilimin nefsinde yeniden yaparim!” 


Sh: 50 


"Ey miisliimanlar, diinyada bir apik varsa o da benim. 

Bir mii’min, bir kafir, bir rahip varsa o da benim. 

$arap tortulari, saki, hanende, rubab, ve musiki 
Sevgili, kandil, ipki, vs sarhopluk nep’esi, benim. 

Yetmipiki inanp vefirka 

Gerpekte yoktur: Allaha yemin ederim ki, biitiin bunlar benim. 

Toprakla hava, su ile atep, biitiin bunlarm ne ne oldugunu bitirmipin ? 

Toprakla hava, su ile atep, ayrica bedenle nefs de benim. 

Hakikat veyalan, hayir ve per, kolaylik ve giipliik ta bapmdan sonuna kadar, 
ilimle bilgi, ziihd, takva ve iman benim. 

Emin ol, cehennem atepi alevlenen kuyusuyla Evet, cennet, Adn ve huriler benim. 
Buyer ve gdk her peyiyle Melekler, periler, cinler ve beperiyet, benim," 


sh: 1 37-1 38 



(Mevlana Celaleddin Rumi kuddise sirruhu'l— ali) 

Sh : 1 38 

"Saadet sarayda oturdugumuz andir, Sen’le Ben. 
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iki ayn suret ve iki ayri gekil,fakat bir tek nefsle, Sen’le Ben 
Agaglarm renkleri, kuglarm civiltisi edebiyet ihsan eder 
Bah gey e girdigimiz an, Sen’le Ben. 

Gokyuziindeki yildizlar bize dikkatle bakacaklar; 

Bizse onlaraAym kendisini gosterecegiz, Sen’le Ben. 

Sen’le Ben, artik higbirfert, vecde dalmayacak, ; 

Sevingli ve aptalca konugmalardan uzak, Sen’le Ben. 

Gdkyuziinun tutiin parlak tuylii kuglan hasetlerinden kalplerini yiyecekler 
Bu tarzda goriigecegimiz yerde, Sen’le Ben. 

Bu en biiyuk harikadir, Sen’le Ben burada aym kogede otururken, 

Bu anda hem Irak'ta Horasandayiz, Sen’le Ben." 

(Mevlana Celaleddi n Rumi kuddise sirruhu'l— ali) 

Sh:l 43 

Kaynak: Reynold A. Nicholson, Islam SufTleri, (The Mystics Of Islam] Kiiltiir Bakanhgi — 
1978 Istanbul 



CHARLIE CHAPLIN ($ARLO) ve YAHUDi OLMAK 

Chaplin'in ge^mi§i uzerinde belirsiz bir giz vardir. Kesin olarak bir giz var da denebilir buna. 
Chaplin'in bir gun bir gazeteciye «Hitler'deti dort gun once» diye belirledigi dogum tarihinde, 
anilarinda da «ak§amin saat sekizinde» diye daha ayrintili bir bilgi ile dogruladigi 16 Nisan 
1889 tarihinde tek ku|ku yok gibidir. Dogum yeri Londra hakkindaki bilgi de oyle. Ne var ki , 
Londra'daki butun dogumlarin kaydedildigi Somers ve House kutuklerinde, ne belirtilen 
tarihte ne de 1 889 yili boyunca Chaplin ismine rastlamlmamaktadir. Bunu ben kendim 
inceledim; Pierre Leprohon ve Theodore Huff'da aym sonuca varmi§lardir. Oyle ise bu i ki 
bilgiden birinin yanli§ oldugunu du§unmek gerekir. Ya da ba§ka varsayimlara yonelmek. 

Tarihin yanli§ olduguna degin kesin hi^ bir kamt yok, hi^ degil. 

Yer konusunda da durum aym: Chaplin'in Londra'da dogmami§ oldugunu gosterecek bir 
kamt bulunmuyor. Yine de belirtmek gerekir ki, bu kitabin yazarimn Chaplin’in dogdugu yer 
olarak ileri surdugil Londra' nin Walworth, East Lane mahallesi, §imdiye dek benimsenen yer 
degild i r. Ger^ekten de Chaplin’in kendi agklamalarina ve «0ocukluk yi Marin i gegrdigi yerleri 
tekrar gormege» 1921 ve 1 93 1 ’de i ki kez gelmesine bakilirsa, bu yer, Lambeth Kennington 
Road’ dur. Chaplin’in oglu da, babasiyle ilgili anilarinda, dogum yeri olarak bir bina 
gosteriyor ki, en iyi Chaplin uzmam olarak P. Leprohon’un belirttigine gore de, burasi bayan 
Chaplin’in, kocasimn olumunden sonra 1 895 yilinda ^ocuklariyle birlikte ta^indigi yerdir. 
itiraf etmek gerekir: bu kari§iklil< insam §a§irtsa yeridir. Bu durum akla §u soruyu getiriyor: 
«Chaplin gerq:egi soyltiyor mu?» 

Ya da daha once soyledigim gibi, ba§ka varsayimlara yonelmek zorunlu oluyor, T. Huff §oyle 
bir varsayim atiyor ortaya: «Chaplin onun ger^ek adi olmayabilir.» Bu, aslinda en romantik 
onerilere yol a^mak ve guvenilir tarihsel ara§tiri alanim bir yana birakmak olur. Fakat §u 
gozlemi de unutmamak gerek: Hayat oykusunu yazanlardan bazilarimn yamlmalarindan, 
garip ve §a§irtici §eylere egilimi nedeniyle, biraz da Chaplin’in kendisi sorumludur, ornegin, 
yine Huff’un yazdigina gore, «Chaplin, sadece kendi bildigi nedenlerle Fontaineblau’da 
dogduguna inandirmi§ti herkesi yillarca.» Bu nedenler Chaplin’in, Fransa’ya ilk gezisi uzerine 
1 909’da yazdigi anilarinda belki bulunabilir. Chaplin o zaman §oyle diyordu: «Fransa! Fransa 
her zaman hayallerimi ^ekip gotilren bir ulke olmu§tur. Babamda Fransa kam vardi: 
Ger^ekten, Chaplin ailesinin kokil Fransa'dan gelmektedir. Ailem Huguenots'lar zamamnda 
ingiltere'ye yerle§mi§ti. Babamin amcasi, Chaplin ailesinin ingiliz kolunu bir Fransiz 
generalinin kurdugunu ogilnerek an lati rd i .» Bu da ^ok iyi. Ne var ki, Leprohon, Chaplin’in bir 
gun, Henry Bordeaux’ya. 1 825 yilinda Andelys’de dogan Fransiz ressami Charles Chaplin’in 
soyundan geldigini agkladigmi belirtiyor. Bilmece 0zulmeden surilp gidiyor. Ancak 
Chaplin’in Fontaineblau’da dogmu§ olma olasiligi her turlil dayanaktan yoksun gorilnuyor. 

Londra’da dogmu§ olmasina gelince: Tarihin dogru oldugu var sayilsin, bir^ok nedenle 
kaydin kiltuklerde bulunmamasi olasi gorillebilir. Chaplin bir tiyatro takma adi olabilir 
sadece. Charles’in varligi h i^ bildirilmemi§ de olabilir (Bu durum bir oyuncu ailesinde olagan 
sayilir). Ya da anilarinda yazdigmin tersine, ailesi Protestan degil de MusevT olabilir ve bu 
yuzden ingiliz kilisesinin mahalli kayitlarinda aile ile ilgili bilgiler yer almamaktadir. One 
silrulen bu tu r varsayimlarin hemen hepsi son derece desteksiz. Herhangi birine kesin olarak 
dayanmamn olanaksizhgim soylemek gereksiz. Bununla birlikte, kamtlanmami§ olsa da, en 
azindan, akla yakin bir durum var ortada: Chaplin’in annesi yonilnden, ku^kusuz, MusevT 
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asilli oldugu. Bu konuda bile tarn bir kari§iklik igndeyiz. Qunkti Chaplin, soru kendisine en 
az on kez soruldugu halde, Yahudi asilli olup olmadigmi ne dogrulami§ ne de yalanlami§tir. 

Anilarinda, annesinin adinin Hannah Hill oldugunu ve irlanda asilli oldugunu yazar ve §oyle 
der: «Buyuk annem yari £ingene idi. Ailenin yuzkarasi idi bu durum. » 

Burada da zihinleri bir miktar kari^tirma istegi sezilmektedir, ama Yah ud i I i k, Qngene asilli 
olmaktan daha yakin gelmektedir akla. (Junku, ilgin^tir, Chaplin’in hayat oykusunu 
yazanlarin, ara§ti r ici lari n ve ele^tiricilerin tiimu — bunlar ister Yahudi, ister Yahudi du§mam 
ya da tarafsiz olsun— . Chaplin’in ana tarafindan. Yahudi kam ta§idigina hep bir olgu gozu He 
bakmi§lardir. 

Elie Faure, Tharaud’lar ve Rene Schwob, anne Chaplin'i agk ve segk olarak MusevT sayarlar. 
Bardechc ve Brasillacli. Chaplin'in annesinin Yahudi asilli oldugunu belirttlikten sonra, Yahudi 
du§mam inan^ ve kizginliklari ignde, sonra «§arlo cesur degildir, korkaktir; kuwetli, yapili 
adamlar kar§ismda al?akla§ir ve yaltaklamr. Bu da bize Chaplin'in ancak bir yari aryen 
oldugunu gosterir» demege kadar goturmektedirler. Lucien Rabatet ile (oteki adi Francois 
Vinneuil) §oyle demekledir, «Sinemanm yari Yahudi Charlie Chaplin'e borqJu oldugu §eyleri 
saklamaga gali§mak saq:ma bir §ey olurdu. Ozellikle damarlarindaki Hiristiyan kam, onun 
irkinin kalintilarini duzeltmi§ ise— ki bu gok enderdir bir Yahudi'nin deha sahibi olabilecegini 
yadsimak akla gelmez.» Turn tarih gler, bu Yahudi koku bir olgu olarak almakta ve 
bundan, Chaplin’in komik yonu uzerinde temel genellemeler ^ikarmaktadirlar. Chaplin’in 
kendisi ise bu temel soruya da ^eli§ik cevaplar vermi^tir. 1940’ da §oyle der: «Ben Yahudi 
degilim. Bir damla Yahudi kam yoktur damarlarimda. Yahudi oldugum soylendiginde hiq: bir 
zaman bunu yadsimadim, giinku, Yahudi olsaydim bundan gurur duyardim.» Buna kar^ilik 
1946 yilinda ise «Benim igin ‘Chaplin Yahudidir' deniyor. Dogrudur. Bunu hig bir zaman 
yadsimadim. Fakat yine hig bir zaman bunun iistiinde pek durmadim» der. 

Anilarinda, yuzyilin ba^inda «Yahudi komedyenleri Londra'da pek gozdeydi» dedikten sonra 
— ki, bu, yukarida sozil ge^en ovilnmeyi bir anlamda agklamaya yarayabilir — «Yahudi 
Semti'nde» birtiyatroda oynadigim yazar ve konu^masindaki «Yahudi §ivesi» nden soz a^ar. 

Oyleyse, Yahudi kulturu dilnyaya olduk^a kabarik sayida dahi vermi§ken ^ekinmemesi 
gereken boyle bir soy bagintisi uzerinde bu denli bilmece neden ? Bir^ok hayat oykusu yazari 
ve ozellikle kitabimn bir bolumune «MusevT insan» ba§hgim veren Jose Augusto Franca bu 
soru uzerinde egilmi§lerdir. Anilarinda sozilnu ettigi Londra tiyatro ^evreleri ve 
muzikhollerinde Yahudi du^manligim gosterecek hi^ bir olay anlatilmiyorsa da, Chapiin'in 
gen^liginde Yahudi asilli oldugunu saklama zorunlulugunu duymasi bir ol^ude anla^ilabilir. 
Fakat daha sonralari, hele Amerika’da §im§ek gibi birden parlayan ba§arisindan sonra, 
ge^mi^ini, soyunu gizlemesi ign hi^ bir neden kalmami§ti. Bu soruyu inceleyen The Universal 
Jewish Encyclopedia' nin «Chaplin» ba§ I ikli bolumunde §unlar yazilidir: «Chaplin, Yahudi 
olmadigmi s6ylemi§tir, fakat Yahudi asilli olduguna deggin israrli soylentiler 

suregelmektedir. Soylentilere ve bunlarm dayandirildigi orneklere bakilirsa, une, daha geq: 
ula§saydi, ya da uluslararasi ko§ullarm uygar ki§ilere boyle bir kalitimin yeni bir 
degerlendirme olanagi verdigi bir donemde varsaydi, Chaplin Yahudiligini kabul edecekti.» 
Kisaca, Chaplin’in, delikanliliginda, irksal kokilnu saklamaya goturen bir a^agilik 
kompleksinin sikintisim ^ektigini ve sonra da asil ger^egi belirtmek ign kendi kendini 
yalanlamayi goze alamadigim kabul etmek gerekiyor. Ancak Amerika’da ^evresinde 
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hissedebilecegi agga vurulmayan Yahudi du§manligmi azimsamak da yanli§ olur. Bu 
du§manlik, Chaplin zenginle^tik^e ve ileri siyasal tutumlari benimsedik^e daha da 
kuwetlenmi^tir. Toplumsal <;eki§me ve kiskanqhk onun irksal ge^mi§inde fazladan bir sav 
kazanmi§ti. 

Chaplin’in Yahudi asilli olusu buyuk bir olasilik derecesiyle ortaya konmus oluyor. Ne var ki, 
bu durumu kanitlayacak beige elimizde deqil. Konumuz yonunden bu eksigin de onemi 
hemen hie vok gibi. Gercekten de, onemli plan, Sarlo’nun kisiliginin tipik olarak Yahudi 
olmasi: Bu konuda qbruslerini belirtenlerin tumu aym nokta uzerinde birlesivorlar. Orneqin, 
sadece Buster Keatonile karsilastirmak bile, Sarlo’nun komiginin — P. Leprohon’un dikkati 
cektiqi gibi— Anglosaksonlukla hie bir ilgisi olmadigim, tersine Yahudi ve Latin niteligi 
tasidiqmi anlamaqa yeterlidir. 

Sh : 1 3—18 

| «§ARLO GdQMEN» 

insancilligiyla, go^menlerin New York’a vardigi o unlu sahnesinin kavgaci sarsiciligiyle «§arlo 
Gb^men» Chaplin ve yapitinin kilit noktalarindan biridir. 1912 Ekiminde New York’a ikinci 
kez— ve temelli — geldiginde, Chaplin filminde canlandirdigi, siradan ve sefil bir go^men 
olmaktan ^ok uzaktir aslinda. Dogdugu illkede taninmi§ bir oyuncudur, iyi bir unu olan 
Karno toplulugu ile ve luks bir gemide seyahat etmektedir. Oysa daha i ki yil once Amerika'ya, 
yine Karno toplulugu ile, ilk gelignde go^men tagyan bir gemideydi. Onun ign, o acimasiz 
gi ri§ denetinden once, go^menlerin hayvanlardan farksiz bir bigmde yigilip bekletildikleri — 
ve filminde de canlandirdigi— onur kirici sahneyi bizzat ya§adigi tahmin edilebilir. Bununla 
birlikte, yirmi yil sonra, olayla ilgili an i lari ni anlatirken, New York doklari bnunde, bir 
Rastignac havasi ignde, «Amerika! Siki dur, seni fethetmege geliyorum» diye haykirdigim 
ileri surer. 

Bu deyi^te bir caka, bir abartma bulunsa da, o gunku durumu tarn bTr go^men durumu 
olmasa da, 

Chaplin’in Amerika’ya vardiginda, kendinden once bu ulkeye gelen milyonlarca insandan 
farkli degildi, tepkileri ve duygulan. 

£ok az ammsayabilecegi kadar kil^uk bir ^ocuk iken mutlu idi Chaplin. Ama yine daha ^ocuk 
iken sefalet, sikinti nedir tammi§ti. £ok i^en ve sonunda 1894 aralik ayinda hastanede olen 
babasi, Chaplin’in dogumundan bir yil sonra aile ocagim birakip gitmi§ti. Bunun hemen 
arkasindan annesi gldiriyor ve 1 896 yilinda ilk kez bir akil hastanesine yatiriliyordu. Daha 
sonra, sefalete dayanamayan Hannah Chaplin, i ki ^ocuguyla birlikte, Lambeth du^kunler 
yurduna girmeye karar veriyordu. 

i§te bu yuzdendir ki, tiyatro oyunculugundaki unune kargn, gen^ Chaplin, Amerika’ya ayak 
bastiginda temelde her hangi bir go^menden farkli degildi. Filminde canlandirdigi vari§ 
sahnesi — belki de — yalmz kendi simgesi degildi ve surekli olarak otuz yildir Amerika’ya 
yerle^mege gelen yuzbinlerce erkek ve kadim da temsil ediyordu. 1891 ile 1905 yi I lari 
arasinda, Rusya’daki Yahudileri ezmek ign yapilan ayaklanmalardan ve Orta Avrupa’nm 
sefalet yuvalarindan kurtulmak isteyen bir milyon Yahudi'nin Amerika’ya gitmek ign 
Avrupa’yi terk ettigi hesaplanmi§tir. Yahudi hallo igi n yeni bir yayilma a^amasi olan bu 
korkun^ go^un, birinci gotten 1850’deki «altina hucum» go^unden d e g i § i k ozellikleri vardi. 
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Birincisi daha ^ok Germen ve Anglosakson iken, bu gog her §eyden once islav ve Akdeniz 
niteligi tagyordu. Bu olay, Gezginci Yahudi uzerindeki bilinen o eski «lanetleme»nin 
sonuglarindan biri olarak alinabilir. Gezginci Yahudi efsanesinin bir Hiristiyan bulu§u ve 
olduk^a yeni bTr oyku oldugu ^ogu zaman bilmezlikten gelinir. Bu efsane ilk kez 1 602 yilinda 
Leyde’de yayinlanan bir yapitta ortaya atilmi§tir. Matta ve Yuhanna tarafindan, isa’nin 
olumunden sonra tutulan Yahudilerin, surekli go^ebe olmaya mahkum edili^leri bigminde 
edebT ve dramatik bir somutlaijtirilmasi olan tanrisal lanetleme, bilingli ya da bi I i ngsiz olarak 
yuzyillar boyunca ve ozellikle, Hitler katliamindan once 19. yuzyilin son ^eyreginde Yahudi 
du§mam turn baskilarin dayanagi olmu§tur. Yahudilerin Yeni Dilnya’ya dogru yayili^lari bir 
anlamda yeni Kutsal Toprak (=Vaadedilmi§ Ulke)lara go^ sayilabilirdi. Go^ebe Yahudi imgesi 
ile §arlo’ nun aliglmi§ takma adi olan «the tramp = Avare, Serseri» arasmdaki benzetme bu 
bakimdan ilginq: ve ^arpicidir. Yine bu yuzden, halk kitlelerinden, kulturel gelenegin sagladigi 
az ^ok simgesel «tip»ler yaratmasini bilen Chaplin’in, kigligini tanimlamak ign bu ozelligi 
se^mesi oldul<ga anlamlidir. 

Ostelik, bu avare de tipki Gezginci Yahudi gibi bir «parya»dir. Bu goriig Amerikali bir 
sosyologun, Hannah Arendt’in, §arlo’nun kigligi ile, surekli olarak ezilen Yahudi tipi 
arasmdaki biiyiik benzerligi ortaya koyan «.The Jew as Pariah» (Parya Olarak Yahudi) isimli 
temel yapitinda kamtlanmi§tir. Yazar «Chaplin, parya Yahudi’nin dunya gbru§unden, sanatg 
bigm ignde, bir kahraman yaratiyor» diyor ve §oyle surduruyor gozlemini: «§arlo’nun 
dilnyasi son derece yere yakindir, ya da buna soytarica gulungle§tirilmi§ bir dilnyadir diyelim. 
Ama bu dunya aym zamanda ^ok kati bir bigmde ger^ektir. Bu, ne doganin, ne sanatin kagp 
kurtulmaya olanak tammadigi bir dilnyadir; onun darbelerine ve oklarina karg akla 
gelebilecek tek kalkan herkesin alayciligi ya da gilnlilk ili^kilerimizin inceligi ve insancilligi 
olabilir. §arlo’nun, yarattigi bu herkes^e ku§ku ile bakilan sefil parya ornegiyle toplumun 
kendilerine karg tntum ve davrani§larmi goren basit kiglerin sevgisini kazanmamasi 
olanaksizdir. Bu yuzden de §arlo’nun kitlelerin sevgilisi haline gelivermesinde §aglacak bir 
yan yoktur.» 

Yahudi edebiyati, sonunda ba$lica 119 tipte birle$en kahramanlarla doludur. Bu ug tip luftmensch, 
schkmyj, schnorrer'dir. Luftmensch issiz-qiicsilz dolasan, silrten adamdir. Toplumdan 
kopmu^tur. Firsatlardan yararlanir, hayatmi kazanir. Ufak tefek i§lerle ugragr, tefecilik, 
eskicilik ya da karaborsacilik, ka^ak sati§ vb. i§ler yapar. Schlemyl §anssiz, sakar, bagna 
durmadan bela gelen ve masum oldugu halde turn darbeleri yiyen «gokten inci yagsa 
tarlasina bir damla dii§meyecek» adam tipidir. Schnorrer ise yiligk, dilenci, asalak tipidir. 
Yardimi, hakki imi§ gibi ister, gal i p girptigi ile ya§ar, hayatini §aklabanlikla kazanir. Kiglikle 
ilgili bu Ozellikler hayata karg ba^lica iki tutum bigminde somutlagrlar: Bir yandan 
al^akgdnulluluk ve hatta bazen odleklik, ote yandan kendine gilven ve ^okluk gddet. 
Sonunda bunlar da ya tevekkule ya da soylu bir iyimserlige ulagr. Tevekkill, tipik bir Yahudi 
anlayigdir. iyi mserlik ise Yahudi ahlakinin ozu , ruhudur, ve insanin 

Tanrinin imgesi olarak yaratildigi, soylulugunun buradan geldigi ve zekanin her zaman kaba 
kuvvetin ilstesinden gelecegi, kisaca, ilahi adaletin tarn olarak yer bulacagi inancina dayanir. 

Turn bu kisilik bzelliklerinin Sarlo'nun tipinde birlesmesi oldukca ilqi cekici. Ve kuskusuz 
denebilir ki, bu durum kaderin bir rastlantisi deqil, tersine Yahudi killtilr qeleneqi ile onun 
temsilcilerinden sadece biri olan — fakat kendi dehasivle halkinin hemen hemen biltiln ruhsal 
ve toresel dqelerini birlestirip veniden varatan —bir sanatci arasmdaki derin benzerlik ve 
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birliciin sonucudur. Elbette Id, ChapITn’in asil dehasi, MusevTIicie has irksal ve kulturel 
ozellikleri asarak. her birimizin kendini tamvip bulabileceqi bir insan imqesi mevdana 
qetirmesini bilmesindedir. 

Sh: 19-23 

| «§ARLO SiNEMACI» 

§arlo'nun ki§iliginin ve evreninin olu^umu, onun hayat oykusunu yazanlar ve inceleyenler 
tarafindan bir^ok kez ele alinmi^tir, once giysilerinden soz edelim. £unku onun ununu 
ki^iliginden ya da davrani^larindan ^ok bu giysiler saglami§tir. Ancak belirtmeden 
geglmemesi gerekli olan bir nokta var: $arlo’da giysi ile ki§ilik birbirlerine ^ok yakindan 
bag I id i r ve bir anlamda biri otekini belirler. 



Bunlar hep bilinen §eyler, gerektiginde kanitlanabilir de. Aklima gelen bir soru da §u. Yahudi 
tiyatro geleneginin, aktor Chaplin’in ve kahramanmin olu^masini etkileyen ogeleri neler 
olabilir? 

(^unkii, ku^kusuz ki , Chaplin gen^ligini bir Yahudi ailesi i<;inde, Yahudi tiyatro (^evreleri ignde 
ve ara sira Yahudi rolleri oynayarak gegrmi§tir. Huffun yazilarina gore, 1 906 siralarinda tek 
bagna oynadigi bir gosteriye gkiyor ve afi^ler Chaplin’i «Yahudi Komigi Sam(i) Cohen» olarak 
tanitiyordu. Irksal qecmisini hie bir zaman acikca belirtmeve vanasmadiqina gore, bir Yahudi 
tipi (fizigi, Andre Salmon’un devimivle «ku<^uk kivircik yahudi» fizigi buna elverisli idi) 
canlandirmavi kabul etmesini, az da olsa, Yahudi kani tasimasina baqlavarak aciklamak adeta 
zorunlu oluyor. 

Bu soruya kesin bir cevap verebilmek ign ingiliz tiyatrosunun ge^en yuzyilin sonundaki 
durumunun tarihsel agdan incelenmesi gerekir. Bu ise amacimiz ve olanaklarimiz dignda bir 
sorun. Yine §agrtici benzeyi§leri, rastlantilardan daha derin ve ileri olan benzeyi§leri ele 
alarak, bunlarin, kanilarin olu^masini buyuk bir olasilikla aydinlatan igginda sonu^lara, 
genellemelere varmak olanagi kaliyor elimizde. Geleneksel Yahudi tiyatrosu (kahramanlari, 
temalari, havasi ve oyunu) ile §arlo (ki§iligi, davram§i, mimigi, fizik ve toplumsal evreni) 
arasindaki benzerlik, insam ister istemez Chaplin-§arlo’yu Yahudi kultur geleneginin tam 
ortasina yerle§tirmege yoneltiyor. Yahudi tiyatrosunda, ozellikle Commedia del arte’yi 
andiran Pourim oyunlarinda mim sanatinin daima ^ok onemli bir yeri oldugu bilinmektedir. 
Ote yandan bilindigi gibi, mimik ve jestlerle anlatim bir Akdeniz gelenegidir. Burada da ve bir 
kez daha, bu olgu ile Chaplin ailesinin — kendisine gore — Fransiz yada — ba^kalarina 
gore — ispanyol asilli olma olasiligi hayret verici bigmde ^akigyor. Bu ^aki§ma, §arlo'nun 
komiginin Anglo Sakson kokunden gelmedigi sonucunu kuvvetlendiriyor. 

§arlo ile Yahudi kulturu arasindaki ili§kiler her halde agl«;a goruluyor. Sozu Jerome ve Jean 
Tharaud’ya birakiyorum: «0 Yahudi’ dir. Yetenegini yansitan turn nitelikleri Yahudi i^areti 
tagr. Eserlerinde gorulen mizah ile ‘ghetto edebiyati'nm sevi mliligini veren ozellikler 
arasinda ^ok buyuk bir benzeyi§ vardir. Bu edebiyat 19. yuzyilda Dickens’ini ya da A. 
Daudet’sini Abramoviteh’in k i § i I i g i n d e bulmu§tur. Ku^uk Rusyali bir Yahudi olan Abramovitch 
Yahudi leh^esinde ve buyuk bir espri, incelik ve alayla dinda^larimn ya§antisim tasvir 
etmi^tir, t§te Abramovitch’inince bir zeka ile portresini gzdigi Yahudidir Chaplin’in turn 
filmlerinde k i § i I e r i n arkasindaki gizli kahraman, ornegin Altina Hucum’u ammsayahm. Bu film 
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kendiliginden ^ok eg lend i ricid i r ama onun buyuk bir ghetto amsi ya da seruveni (Chaplin 
bunu yapmak istemi§ olsun olmasin) olarak alirsak hayran olmamak elde degildir. Bu bir 
Schlemyrin oykusudur (...) Gormelisiniz bunu. Charlie uzun yassi ayaklariyla ilerlemektedir; 
ve ku^uk yuvarlak §apkasi kafasindan hit; gkmaz (bir Yahudi hi^ bir zaman ba§mi a^maz) , 
ancak yuzyillardir Israel’e has bir bigmde geriye dogru itilir. (...) Redingot ile ve en ciddT 
giysiler ignde bile ^ocuksulugunu, mucizeye inanan safligini, Aaron’un §akacihgim, safligini 
yitirmez.» 

Charlie Chaplin ou I’ Es pi it du Ghetto, (C. Chaplin ya da ghetto esprisi), L’Eventail'fa 
(Bruxelles), 1 8 eylul 1927. 

Tharaud’larin amstirdiklari yapit, hie kuskusuz Mendele Moicher Sforim’in (1836-191 7) 
romandir. Gecen yuzyilin sonunda yayinlanan Les Voyages de Beniamin. Ill (Fransizca cevirisi: 
Arnold Mandel tarafindan, Fasquelle 1960) adli bu romanda «Vaadedilmis Ulke»ye dogru yola 
cikmis Ukraynah iki Yahudi’nin kurnazliklarla dolu serilvenleri anlatilmaktadir. 

Bu yapitta, $arlo’nun kahramam ve onun diinyasi arasmda garpici benze$me vardir, i$te Ornek 
olabilecek birkap deyiy «Yufka yureklilik Yahudi’ye Ozgudur» 

-«lyilik bazen de kotulukten dogar» 

«OnIari niteleyen §ey dayam§mamn big olmayi§idir» 

«Acele acele paketlerini toparladdar ve sivi$tdar» 

«Ah§kin olduklari bifimde, biraz ka§inddar» 

«ikisi de Yahudi zekasim goklere gikarmaga koyuldular» 

«Korkunp gerpegin yerini hayal ile dolduruyorlardi» 

«Ne mutlu tatb bir riiya gdrene». 

ote yandan, i §te Yahudi psikolojisini ve ahlak an layi^i ni yansitan birka^ ornek atasozu: 

«Fakirlik kusur degildir, $erefhi$ degildir» 

«Hirsiz, galma firsati bulmazsa, kendini namuslu ki$i betler» 

«Hirsiz olanfare degil, deliktir» 

«DaIkavukIuk zengine degil, sadece onun parasinadir» 

«Adaletsizligi yapmaktansa, pekmek yegdir» 

«NamusIu bir tokat, yapmacik bir opii§ten iyidir» 

«j$ler istediginiz gibi olmuyorsa, onlari olduklari gibi sevin» 

Bu Yahudi dilnya anlayi§i ignde ince bir mizah vardir. §arlo’da buldugumuz yon de i§te 
budur. 

Tharaud’larin uzerine dikkati ^ektikleri benzeyi^lere ger^ekten de Yahudi tiyatrosunda ve 
turn Yahudi edebiyatinda rastlanmaktadir: Cholem Aleichem, Achele Ostropoler, Mendele 
Moicher Sforim ya da Obur adiyla Abramovitch’in kahramanlari Chaplin filmlerinin ki§ileri 
olabilenler Chaplin’in canlandirdigi ki^ilerdir. (Tefeciler, bakkallar, terziler, eskiciler, 
meyhaneci vb.)l s italyan Guiseppe Ungaretti’ye gore §arlo «eskicilerin prototipidir. Butiln 
dunyanm, dun, bugun ve yarinin pa^avra satici lari n i benliginde toplami^tir. (...) Pa^avracilar 
$irketinin bayramlik uniformasiymi§ gibi sirtina gegrdigi bu kullanilmi§ giysiler, bir giysi 
saticismin satabilecegi en talihsiz §eylerdir sanki. En bilyuk traji-komik tarih bu giysilerde mi 
ya§amaktadir? Yoksa bu giysilerin bilinmeyen, ge<;mi§inde mi; Tanri bilir, onu giyenin de 
haberi yoktur. Belki de bu ge<;mi§i, bu giysiyi, yuklenmesindedir, tarihin traji-komik aki§i? 
Pireler, tozlar ve hor gbrulmeler arasinda, bu ku§ku igndedir. Charlot’un §iiri.» Max Jacob da 
onun «ti pi k bir Polonyali Yahudi terzi» oldugunu soyluyor. 

§arlo’nun ignde geli^tigi ^evre ve ^er^eve yonunden yapilan benzetmeler de ^ok ilgin^. 
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Ornegin $arlo Diktator' bu konuda ku^kuya hi^ yer yok; $arlo bir Yahudi berberidir ve 
ghetto’da oturmaktadir. Turn oteki filmleri goz onune getirilsin: 0 sefil yollar, o dokulen 
evler, o yoksullar ign bakim evleri, o dukkanlar, o meyhaneler buyuk kentlerin en talihsiz, en 
bakimsiz mahallelerini, ozellikle Londra’nin, Chaplin’in ya^adigi fakir mahallelerini, ya da 
Orta Avrupa’nin ghettolanni ansitmiyor mu? Zanaatkarlarin, k u g u k dukkancilarin ya§adigi 
fakat aym zamanda toplumdan ati I mi§lari n , i§sizlerin, serserilerin ve su^lularin ^ogunlukta 
oldugu bu yerler de aym izlenimi vermektedir: Bu sahneler hemen turn Amerikan filmlerinde 
gorulen go^men mahallelerinin gorunu^unu andirmaktadir. Diyelim ki §arlo ancak bir tek kez 
gak agk ve belirgin bigmde bir Yahudi kahramanmi canlandirmi§tir. Ama Asri Zamanlarda 
soyledigi fantezist §arkinm sozlerinde de Yahudiceyi andiran bir hava bulunmaktadir. 

I Demek ki §arlo Yahudi'dir, fakat fakir Yahudi, emekgi Yahudi'dir. Ku$ku yok ki o aym zamanda 
herhanqi birirkin, herhanqi bir iilkenin, herhanqi bir zamamn yoksulu ve emekqisidir. 

Albert Memmi bu ozellige §unu elder: «Yahudi irkinin kaderi en genel anlaminda insanlik 
kaderinin, daha yogun ve daha karanlik bir ozetinden ba§ka bir §ey degildir.» §arlo gezginci 
Yahudi’dir bir anlamda ya da daha once sozu ge^en bir yapitin ba^ligim alacak olursak parya 
simgesinin ta kendisidir. Hannah Arendt «$arlo’nun yarattigi tip, toplumun gozunde, temelde 
daima ku§ku ile bakilan bir tiptir. (...) $arlo ^ocuklugunda i ki §ey bgrenmi§ti. Bir yandan 
Yahudi’nin geleneksel olarak polisten korkusunu Ogrenmi§ti — ki bu du§man bir diinya 
goru^unu canlandirmaya yoneltir onu— Ote yandan, degi§mez Yahudi ger^egini kavrami§ti: 
yani insanlik ko§ullari bu olunca, bir Davud’ un insanT kurnazligi bazen pekala bir Calut’un 
hayvam gucunun ustesinden gelebilirdi (...) Bu «§upheli» kig temelde suguzdur, masumdur. 
Chaplin’in kahramanlari kusursuz birer erdem timsali degildirler, bin bir hatasi olan, 
yasalarla surekli <;ati§ma durumunda zayif insanlardir. (...) Yapmadigi §eyler, i§lemedigi 
kabahatler ign her zaman bir ko§eye siki§tirilir, fakat o, ba^kalarimn kurtulamayacaklari 
durumlarda kurallarin bir bo^lugundan yararlanarak sivi§masim bilir. (...) Korkuyu ve 
^ekinmezligi birle^tiren bir davramg Bunlar sanki birer degi§tirilemez, zorlanamaz doga 
gu<;leriymi§ gibi yasalardan korku ve fakat yasalari temsil edenlere karg ise ali^kanlik halinde 
bir yuzsuzluk, alaycilik. (...) Yahudi ku^aklarinca ^ok iyi bilinen turden ^ekingen, kaygili bir 
kustah 1 1 kti r bu. Zavalli «ku£uk kivircik yahudi»nin, toplumun kendisi iq:in ne diizen ne de 
adaleti saglayan sinif duzenim tammayan kustahligi». Ama Albert Memmi’ye bakilirsa 
«Yahudi kem kaderine bir olgiide uyarlamaktadir kendini. Sabirla bir dizi kurnazlik ve 
savunma tedbiri hazirlar, ba§kalarina ve hatta kendine karg. Bilinen o iinlii Yahudi mizahi 
§ansizligi hafifletir, korku ve su^luluk duygusunu §ahane bir bigmde yokeder boylece.» 

§arlo’nun Yahudi ve parya kigligi ana gzgileriyle ortaya gkmaktadir. Yahudi, bir paryadir, 
Hiristiyan larm su^lamasina gore, isa’nin oldurulmesi gunahim i^ledigi igi n surekli olarak 
gezgincilige, go^ebelige mahkum edilmigir. Bu suplamamn, bu savin temeli, dayanagi 
yoktur; bunu belirtmigim. Sartre bu konuda §oyle bir agklama yapar: «Yahudilerin diinyaya 
yayilmasi ile ilgili olarak Hiristiyanlarin yarattiklari bir efsanenin propagandasidir burada soz 
konusu olan. Kesin olarak biiinmektedir ki ^armiha germe cezasi bir Roma i§kence bigimidir 
ve isa, Romalilar tarafindan siyasal bir ki§kirtici diye 6lduriilmii§tur.» Ne var ki bu denli 
yaygin, bu denli ardina du§ulmu§ ve bu denli oldurucu bir lanetleme dogal olarak, en 
sonunda, cezayi uygulayacaklar kadar kurbanlarin bilincine de demir atacaktir. Bu korkulu 
dug geleneksel Yahudi inam§lari nedeniyle inamlmaz korkutucu boyutlar kazanabilir. $arlo, 
belirsiz bir § e k i I d e isa’yi canlandirdiginda (Mbsyo Verdu, Sahne Igklari) hem kurban, yani isa 
hem de cellat — Hiristiyanlarin suglad i klari Yahudi olarak — oluyordu. isa gibi, $arlo da 
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insanlari kurtarmak, onlara adalet ve mutluluk getirmek ister; fakat haksizlik ve gddete 
kapilarim kapamami§ bir toplumda tehlikeli bir oyunbozan olarak gorulur ve sadece aym 
toplumun hareket bigmlerini ve ara^larmi ku I land ig i halde olume suruklenir. Bu M. 
Verduux’nun kader gzgisidir. 

I /Ve var ki §arlo bir aziz degildir, bir kabraman da degildir, yoksul, garesiz bir tiptir, yiice 
duygularla donanacak liikse sahip olamayan zavalli bir tiptir. 

Hayati alaya alarak kaderinden kurtulmaya ^abalar. Mizah onun ign korkun^ ger^ekten 
kaqmak, zenginlere, gu^lulere ve kotulere karg savunmak igi n bir yol, bir aragir. Chaplin 
guldurmek ign savag (§arlo Asker), Hitler’i (§arlo Diktator) ve Landru’yu (Mosyo Verthi) konu 
olarak ele almaya cesaret edebilmi§ tek sanatgdir. Gulduru ba^arilamadigi ya da yetmedigi 
zaman, §arlo duruma hemen uydurur kendim, boylece daha kotuyu onlemeyi dener. Bu 
uyarlama yeteneginin bir bakima korkakhgi, algakl ig i andirmasi §arlo’nun kigliginden 
rahatsiz olanlarm ya da Bardeche ve Brasillach gibi Yahudi du^manlarimn Chaplin’i 
ku^umsemelerine ba§lica dayanak olmu§tur. §urasi agk ki, §arlo adi bir korkak degildir; 
sadece pegni birakmayanlardan daha zekidir ve beceriklilik ve kurnazligi ile kor kaba 
kuwete karg koymaktadir. 

Elie Faure’u dinleyelim: «i ki bin yildir moral iskeleti Yahudi halki igi nde demir bir sutun gibi 
saglam ve yogun tutabilmek igi n her §ey bi degyor. Hemen hemen surekli bir kovu^turma, 
igi ne tikildigi delikten gkmasin diye konan kanli yasaklamalar bu halki daima ve zorla kendi 
kendine kalmaga itmi^tir. Butun meslekler yasaklanmi§tir. Geriye sadece zekayi bileyenler, 
sabri i§leyen ve parlatanlar, hinci ign igin surduren ve umutsuzlugu olgunla§ tiranlar 
kalmi^tir. (...) Bu halkin kesin, acimasiz irdeleme, ^ozumleme gucii ve dayanilmaz alayciligi 
bir kezzap etkisi yaprru§tir. Kendisine karg davram§lardan deliye donen Yahudi dogal olarak, 
iglerinde, aralarinda ya§adigi irklarin agirliklarina, hafifliklerine, duygusalliklarina ya da 
dogmaciliklarina alayla ya da sert bir umursamazlikla karglik vermi§tir. Yahudi esprisinin 
dolagrrn, bir anlamda, hissedilemeyecek kadar hafif olmasina, bunun bilincine ise irk ayirimi 
hengamesini atlattiktan sonra varilmasina kargn, Maimonide’ den C. Chaplin’e kadar varan 

geli^me gzgisini izlemek gayet kolaydir. (...) Montaigne, Spinoza, Bergson, Marx, Freud, Einstein, 
Proust, Chaplin Yunan Latin ve Katolik olan klasik yapitlar anitinm dayanaklarmi yikmi$lardir.» 

Yahudi bir hayalci, bir ulkucudur. Fakat yalmzhgi ve umutsuzlugu igine kapanmi^tir ve 
devrimler hayaller: i §te bunun ign de isa’dan Marx’a kadar tiirlu ku^kulara yol a^mig kendi 
bagm da turlu kovu^turmalardan kurtaramami^tir. 

Fakat, gunu gunune de olsa iyi ya^amalidir insan ve bu yuzden, o, gddete kurnazlikla karg 
gkar. Elie Faure, §arlo’yu anlatirken §unlari da soyluyor: «$arlo safligi ve agkgozlulugu 
birlikte yurutur. Zaten muzipligiyle inandirmaz mi bizi masumiyetine, oyunlarinda. i§e ge<; 
geldiginde, arkasmi donup atilacak tekmeyi beklemesi; yatakta iken yuz yikama tasini 
sallamasi ve kunduralarim eliyle surukleyerek yataktan kalktigina inandirmaga (jali^masi gibi 
<;ol< sevimli ornekler insam ne§eye bogar. Adeta intikam ahr boylece, hi<; kimsenin 
yapamadigi bigmde hepimizden hincim gi kari r : Eskilerden ve bundan sonra gelecek 
ku§aklardan, tumumuzden. Kaderciligi ve yumu^ak ba§hhgi ile hem kotu talihin, hem de 
despotlarin ustesinden gelir. (...) Her zaman harcamr, her zaman yenilir, sonunda yine 
intikamim ahr, ama bu, kotuluk ederek bir oq alma degildir. $akalar yaparak, alay ederek 
intikammi ahr ya da daha komigi, ayiplanmamn, hor gorulmenin bir par^asim da ba^kalarimn 
^ekmesine yol a^an buyuk hatalar yaparak aym amaca erigr.» 
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Burada, ^ok dikkatle ilerlenecek hassas bir alana girmek uzere bir parantez agyorum. 
Chaplin, Hitler’in dogum gunuyle kendisininki arasinda dort gunluk bir fark olu§u gibi tuhaf 
bir rastlantiya deginmi§tir. (Acaba astrologlar bu konuyla hi<; ilgilenmi^ler midir?) «H itle r ile 
§arlo arasinda ne ili§ki olabilir ki?» sorusu akla gelebilir, oyleyse, i§te $arlo’nun bu soruya 
cevabi: Hitler onun «benzer»i deg i I mi $arlo Diktator filminde? Hitler rolunu Chaplin’in bizzat 
oynamasimn bir nedeni yok mu samyorsunuz? Bu ig ba§ka bir oyuncuya verebilirdi. Ama 
verilmemi§tir. Qiinku §arlo, Hitler’dir. Demek istiyorum ki, Hitler, §eytanT istemsemeleri 
temsil eder. Bu soy duygular hepimizde sakli, eylemsiz olarak bulunur. Durum $arlo ign 
daha da dogrudur. £unku Yahudilere has —hep isa’nin olumunden dogan lanetleme 
yuzunden — su^luluk duygusu, yokluk (yokedilme) korkusu ve bunlarin sonucu olarak 
kurban arama kompleksi de eklenmi§tir bu sakli duyguya. Daha once de belirtmi^tim. §arlo 
mesih olarak kurban, fakat aym zamanda Yahudi olarak da cellatttir. $arlo’nunki ile Hitler’in 
mesihlTgi arasindaki benzetme ilgingtir: Hitler Yahudi halkim yok etmek gibi bir Tanri Gorevi 
(misyonu) olduguna inamyordu. Yoksa «Yahudi sorununun kesin olarak 0zumlenmesi» gibi 
§eytanT bir fikir agklamasiz kal i rd i .» Ote yandan bilinen o eski lanetlemenin etkisi altinda 
ezilen milyonlarca 

Yahudi, hemen hi^ direnmeden Nazi mezbahalarina surulduler. Henri Pichefte «Chaplin, 
Hynkel araciligiyle igmizdeki her ‘Alman’a seslenmekledir.» demektedir. Ba§ka bir deyi^le, 
igmizde uyuyan ve Yahudi du§mam cinayetler istemseyen Naziye seslenmektedir Chaplin. 
Demek ki §arlo-Hynkel «gift»i insamn igi nde birarada ya^ayan iyi ile Kotu’niin simgesi oluyor. 
Fakat, daha agk, belki daha utanarak, her halde daha bi I i ngalti bir agklamaya gidilirse, 
Chaplin’deki fikrin, $arlo’nun tiran olamadigi ign tutsak oldugu, ve yaraticisi gibi (Chaplin 
uzun sure Napolyon’u perdede canlandirmak istemi§tir) kaba kuvvete tutkun ve tehlikesi 
olmadigi surece bu kuvveti kullanmaktan yana oldugu sonucuna varilir. Acaba §arlo- 
Chaplin’in asil arzusu mutlak kudret sahibi olmak midir? §arlo <^i rak filmindeki §agrtici bir 
yazi bu yonde du^unmeye surukluyor insam. Hizmetg kiza kur yaparken §arlo «Diktator 
olmak ign okuyorum» diyor, ancak, bunun ger^ek nedenini ve yerini iyi belirlemek gerekir. 
Kesin bir kamya varmak yonunden bu gosterge ^ok zayif kaliyor tabiT. Ama onerdigim 
agklama bigi mi kabul edilmeyince de $arlo Diktator filminin anlaglmasi ve agklanmasi bana 
pek eksikmi§ gibi geliyor. Parantezi burada kapiyorum. 

Sh: 24-47 

§arlo’nun duygusalligimn bir gizleme kalkam olmadigindan da emin degilim. Bu kadar insan, 
Montherlant’in deyimiyle Chaplin’e «sinemanm soytarisi» gozuyle bakiyorlarsa, bu ahlakT ve 
siyasal fikirleri onlari tedirgin ettigi igind ir: Chaplin bombasmi — Chaplin eger toplumsal bir 
bomba ise — zararsiz, tehlikesiz hale getirmek gerekmektedir, bunun igi n de §arlo’yu 
palya^o, §arlatan, hokkabaz olarak ele almalidir. Amerika’da olan budur: Chaplin du^unmege 
ballad ig i gunden, kargsindakileri kudurtan o siyasal ve toplumsal sozcu olmaga ballad igi 
gunden itibaren, tatsiz, kigliksiz, zararsiz fakat sonu gelmeyen kufurnameler. Pay ne, M. 
Verdoux filminin Chaplin'in bagna bir imzasiz mektup seli yiktigim anlatir. Bu mektuplarin 
^ogu Chaplin’i «pis komiinist Yahudi» olarak niteliyordu. Amerikali fanatiklerin gozunde 
«§eytan»i tammlayan sifat ol^usunun tamamlanmasi igin bir «Allahsiz» nitelemesi eksikti. 
Ahlak alamnda Chaplin’in toplumsal fikirlerine karg duyulan bu kinin — ya da korkunun — 
§arlo’nun en ho§gorusuz bigmde mahkum edilmesi sonucunu dogurduguna inanmaktan 
kendimi alamiyorum. Bazin gibi birinin iyiniyetli kaleminden bile Chaplin'in toplumsal 



Yazilar 23 



fikirlerinin «sempatik oldugu kadar kari§ik» oldugu §eklinde bir goru§ ileri surulebiliyor. 

Sh : 1 65 

$arlo nasil burjuva toplumunun vicdan azabi ise, Chaplin de Hollywood guplulerinin vicdan 

azabidir. 

Onlarm diinyasma sanat ve para alanmdaki olaganustii ba$arisi sonunda girmi$tir. 

Ama onlarin diinyasmm adami olmamiftir. 

§arlo'nun b agi$l ay a m adiklari yonu de budur. 

Sh:252 

Kaynak: MARCEL MARTIN, Tiirkfesi: Timufin Yekta, CHARLIE CHAPLIN ($ARLO] BILGI 
YAYINEVI, Birinci Basim Ocak 1972, istanbul 



EPiGRAFLA R 

I "Ne mutlu o yoksullara ki oteki diinya onlarmdir, erya da get; bu diinya da onlarm olacaktir." 

F. Engels 





"Arslanlar kendi tarihgilerine sahip olana kadar avcilik oykiileri herzaman avciyi yuceltecektir." 

Afrika Atasozii 






"Bilmeyen ahmak, bilip de soylemeyen sugludur. " 

Fransiz Atasozii 






"Bir bagkasmi ezen ulus ozgiir olamaz. " 

K. Marx 



"Hakikati bulan, hagkalari farkli diigiinuyorlar diye, onu haykirmaktan gekiniyorsa, hem budala 

hem de algaktir. 

Bir adamm ( benden bagka herkes aldamyor ) demesi gug guphesiz, ama sahiden herkes 

aldamyorsa o neyapsin?" 

Daniel de Feo 



"Giinliik hayatta, higbir bakkala rastlayamazsmiz ki, bir insamn kendi hakkmda soyledikleri ile 
hakiki gahsiyeti arasmda fark gdzetmesini bilmesin. 

Ama bizim tarihgilerimiz, heniiz bu basit diigiince tarzma bile ulagamamiglardir. " 

Alman ideolojisi 



Burjuva toplumunun gergek baglari tezgahlarm gerisinde yer aliyorlardi...." 

K.Marx 



"Zenginlik bir kutupta birikirken, yoksulluk, kolelik, cahillik, yabancdagma ve manevi yozlagma 
da oteki kutupta, yani kendi uriiniinu sermaye bigiminde iireten simfm bulundugu tarafta birikir.' 

K.Marx 



"Kavramlarm eksik oldugu yerlere sozciikler tarn zamanmda yetigir... " 

Goethe [Faust] 



I "Biz zengin olduk, giinkii bizim igin bazi irklarve milletler oldii, bazi kitalar tamamen hogaldi. " 

Sombari 



"Belirleyici olan, herzaman nereye bakddigi degil nereden bakildigidir." 

Piere Teilhard de Chardin 



"Ozgurce diigunmek, dzgurce davranmak, aragtirmacmm gorevi degil, temel niteligidir." 
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ismail Be^ikfi 



Kaynak: Fikret BA§KAYA, Pardigmanin iflasi 



Allah 'i unuttugun her an $eytan kendisini sana hatirlatacaktir. 

La Edri 



CEHENNEMi HAY ATIN ZAMAN I VE giFRESl 

Bir hasta ziyareti nedeniyle bu bilgi payla§ildi. 

A^agidaki menkabenin i§areti ile sikintili hayat ya§ayanlarin/ya§ayacal< olan bizlerin veya 
otekiler hakkinda zuhur edecek bela/imtihan zamanmi tayin edebilirsiniz. Bu bir ledunnT 
hakikattir. Bahusus ^evremizdeki olaylari daha iyi yorumlayabiliriz. Bu minvalde 0,65-6,5- 
65-650-6500-65 000 rakamlarimn gun ve ay i li§ki leri ile kaderi ^er^evede zaman 
i§aretlerine vakif oluruz. Bu tilr bilgiler sabir kuvvetinizin artmasina sebep olur ki, "bilgi 
giistur." 

ihramcizade ismail Hakki 



| Menkabe-i Hakikiye 



Balikesirli AbdiilazTz MecdTTolun kuddise sirruhu'l-al? Efendi anlatiyor. 

Hazret-i $eyh Haci Ahmed AmT§ kuddise sirruhu'r-rabbanT Efendim, 100 ya§im ge^kin bir 
ihtiyar oldugu i^in soz arasinda isinmaktan bahseder ve “iyi bir kiirk olsa isimrim”, 
buyururlar. 

Bu kadarcik ima ve i§aret ilzerine ben derhal ^ar§iya giderek muhtelif neviden ve cinsten il<; 
kiirk getirip onune biraktim. Ahmed AmT§ kuddise sirruhu'r-rabbanT Efendim ile aramizda 
§oyle bir konu§ma ge^ti: 

“i§te efendim iig kiirk. Bu 50 lira, bu 30 lira, bu da 25 liraliktir”, dedim. Bunun ilzerine 
Efendim Hazretleri; 

“istemem, gotiir.” Dedi. 

ilk arzu ile bu red kar§isinda hayrette kaldim. Fakat sebebini de sormadim, soramadim ve 
bunda elbette bir hikmet vardir diyerek emirleri ilzerine kiirkleri gotilrilp sahibine geri 
verdim. 

I Allah Teala ehliyle oturmak tehlikelidir. 

Onlarla oturan kimse, tehlikededir. 



Aradan bir ka^ gun ge^ti, yanina gittim. Bana: 

I “MECDi; CEHENNEMIN MUDDETI KA£ SENEDIR BILIR MiSIN?” 

“65,000 SENEDIR.” 

dediler. Ba§ka bir gun de durup dururken yine bu suali irad buyurdular. Fakat bu sefer 
milddeti 6,500 seneye indirdiler. Esasen bir^ok mutasavviflar hep bu yolda giderler, sozil hep 
boyle etrafta dola§ti ri rlar. 

Bu sirada mebusluk, memurluk ve ticaret gibi bir me§galem de olmadigindan istanbul’u terk 
ile memleketim olan Balikesir’e ^ekildim. Orada yerle§ir yerle§mez bu sefer Balikesir’i de terk 
ile Misir’a gitmek arzusu bende belirdi. Bunun tedarikleriyle ve tedbirleriyle zihnen me§gul 
iken bir gun Balikesir’in me§hur meczubu ismail, evin kapisim ^alarak: 



Uzun yola, uzun yola. Haydi... Hayirli ola! 
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diye seslendi, gegi. Halbuki ben kararimi henuz aileme bile a^mami§tim. Meczup ismail’in 
de bu ihbar ve ihtarim duyunca artik kat’T kararimi vererek, adeta hiikiimet kuvvetiyle cebren 
memleketten gkariliyormu§um gibi alelacele ailemi, ^ocuklarimi alarak hep birlikte Misira 
gittik. 

[$eyh Burhaneddin dermi§ ki: 

“Meczuba elinizden gelen her yardimi yapiniz. Faydasmi goriirsunuz. Fakat kendi ile 
konu§maktan birfayda goremezsiniz. Qunku maneviyatiniz denk degildir." 

Abdulaziz MecdT kuddise sirruhu'l— alT Efendi de, derlerdi ki: 

“Bu turlii meczuplar kendiliklerinden hi£ bir §ey yapamayip kuwetli bir veil bunlarin 
iradesini selbederek bu hale gelmi§lerdir; bunlarin soyledikleri sozler ve gosterdikleri 
fevkalade halier kendiliginden degil o velTden akseder, binaenaleyh bunlardan bir §ey 
beklemek, bir §ey ummak dogru degildir. §u kadar ki kendilerine sata§mamak, eziyet 
ve hakaret etmemek lazim gelir. §ayet edilirse meczubun degil, onu idare eden 
velinin sillesine garpilmak korkusu vardir.” 

Abdulaziz MecdT kuddise sirru hu'l-alT Efendi, Misira gider gitmez 1914 Cihan Harbi de patlak 
yermi§, yollar kapanmi§, orada mai^etini ticaretle ve bilhassa uzun senelerden beri yapmi§ ve 
ali§mi§ oldugu zahire ve un ticaretiyle temine mecbur kalmi§tir. 

Yabanci bir muhitte kendisini tamtincaya ve memleketin ticarette gidi^ini kavrayincaya kadar 
hayli sikinti ^ekmi§, fakat ^ali§mi§, muvaffak olmu§ ve 6,5 sene bu vaziyette Misirda kalarak; 
nihayet Turkiye’de miltareke olunca istanbul’a gelmi§ ve tabiT ilk evvel ziyaret ettigi zat yine 
mur^idi Haci Ahmed AmT§ kuddise sirruhu'r-rabbanT Efendi olmu^tur. Elini opup de halini ve 
ba^indan ge^enleri anlattiktan sonra aid ig i izahattan: 

Cehennemin miiddetinin 65;000 sene olu§udan bahsedi§i, kedisinin 6,5 sene mur§idinden uzak 
ya^adigma ve bu suretle bir cehennem hayati gegrecegine i§aret oldugunu, yani mur^idinin 
kendisine kinlarak “SEYAHAT CEZASI” verdigini ve buna sebep de kiirkleri online serdigi 
zaman onlarin fiyatmi soylemi? olmasindan ileri geldigini anlami§tir. 

(ERG i N , 1 942), s.46 

Ek Bilgi;_[Cehennemin de omriinun sayili ve sinirli olduguna inanan Ahmed Siiheyl Unver 
yukarida soziinii ettigimiz Amerika hatiralarim i^eren 'Cehennemname' defterinin ba§langi<; 
sayfasina §u notu dii§mii§tiir: 

Bunu nagzane olarak (‘Cehennem alti bin sene sonra yikilir’) buyuran Tirnovali Ahmed Ami§ 
Efendi Hazretlerinin ruh-i alilerine takdim edebim” 

Cehennemin omrii iizerinde naklettigi bu soz aslinda Ahmed AmT§ Efendi tarafindan 
Abdulaziz MecdT Efendi'ye Misir Seyahati hakkinda soylenmi§ti. Siiheyl Unver ise kendi 
cehennemini Cenab-i Hakk tarafindan gbrevlendirilmesine baglamaktadir. Onun sozlerini 
zikredecek olursak: 

"... Ben oyle bir cehennemde uzun miiddet (380 giin) Cenab-i Hak tarafindan memur imi$ gibi 
ya$adim ve onun i9in cennete mekik dokudum. Birfok ruhi inkisaflar oldu. Anladim ki 90k defa 
cehennem azap yeri degil, bir pi$me yeri. Tam pi$ip de Hakk’in lutfuyla buradan kurtulabilenlerin 
tadma doyum olmayacak gibi... Cehennem ve onun azaplan bir giin kalkar. Devresini ge9irenler de 
zaman zaman cennetin ebedi lutfuna kanjir. Ama ila-nihaye cehennemde degildir"] 



(SAYAR, 1994), s.408 
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HERKES SEVDiGiNi OLDURUR- Oscar Wilde 



Her insan oldurur gene de 
sevdigini 

Bu boyle bilinsin herkes tarafindan, 
Kiminin ters baki^indan gelir blum, 
Kiminin iltifatindan, 

Korkagin opucugunden, 

Cesurun kilincindan! 



Kimisi a§kim gen^likte 
oldurur, 

Ya§ini ba§ini almi^ken kimi; 

Biri §ehvet'in elleriyle 
bogazlar, 

Birinin Altin'dir elleri, 

Yumu§ak kalpli bi^ak kullanir 
£unku ceset sogur hemen. 



Kimi pek az sever, kimi derinden, 

Biri mu§teridir, digeri satici; 

Kimi vardir, gozya§lariyla bitirir i§i, 

Kiminden ne bir ah, ne bir figan: 

£unku her insan oldurur 
sevdigini, 

Gene de olmez her insan. 

ingilizce'den feviren: Meltem Ahiska: The Ballad of Reading Gaol ' dan (Reading Zindani 
Baladi] bir boliim. 

Ba§lik fevirmene aittir. 




BAIT DA VE DOGU'DA BEDENlN TEMSlLiNDE HAYSlYET VE ZiLLET 



n 

Islami Beden Temsili: Iffet ve Zillet 
Zeynep Saym 

I 

"Kim bir yazarin giizel yapitina, bir jairin giizel jiirine, bir ressamin giizel resmine ve bir mimarin 
giizel binasina bakarsa, onlari yapan bu insanlann i§sel giizelligine bakmij olur." 

Von Grunebaum, Eleftiri ve §iir Sanati 

Islam Ansiklopedilerinde ilmii '1-cemdl diye bir madde vardir. Bugiiniin Arapf asinda giizelin bilimi 
anlamina gelen bu tamm, episteme aisthetike kavramim kargilar. Geleneksel Arap kiiltiiriiniin "cemal ilmi" 
diye simrlari tamnmis ve belirlenmis bir bilim tammadigi yazar genelde adi gecen maddenin altinda; on 
sekizinci yiizyil Avrupasi'nda ozerk bir alana doniijen "estetik" ve bu alani mejrulajtiran estetik kuram, 
Arap-Islam kiiltiiriiniin her zaman yabancisi olmujtur. Yedinci yiizyildan guniimiize, beyandan irfana, 
Endiiliis'ten Ozbekistan'a cemal sifatina epey sik rasdanan bir tarihten ve cografyadan soz etsek bile, giizeli 
diger alanlardan aynjtiran bir kurama gitmemistir Islam kiiltiirleri; giizele dair olan, ne duyusal ve duyu- 
otesi bir aynma tabi kilinmis, ne sanat ve sanat olmayan diye farklilajan iki ayn alana dahil edilmis; gayb 
alemi ifin oldugu gibi zuhur alemi ifin de kullamlmij; mlizikten minyatiire, tanmdan fomlekfilige yajamin 
biitiin alanlarim kujatmijtir. Kujkusuz bu tiirden bir kapsayiciligin nedenlerinden biri, Islam kiiltiirlerinin 
ferinden ya da Sana a dan soz ederken her iki kavramin da tarihten anatomiye, hattan ciltfilige ucu bucagi 
olmayan bir alani icermesi ve giizelligin kendini biitiin amellerde ele vermesidir: Kunduracintn imal ettigi 
ayakkabi ile mimarin inja ettigi bina arasinda giizellik nezdinde fark yoktur; her ikisi de giizel olan ve giizel 
seven tannnin arzusunu yerine getirir. Bu yiizden ozerk bir estetik kuram eksikligi, aslinda ikinci bir nedenle 
birlikte dayanak kazanir: Giizellik soz konusu oldugu anda, insamn farkli ya§am alanlan bir yana, doga ile 
kiiltiir arasinda bile bir ayrim getirmemiftir Islami diisiince gelenegi; %ayyana tiilinin eylemi, tannsal bir 
niteligi dile getirdigi ve tegyinin cemali, tannnin zuhuruna bagli oldugu icin giizel olan, zaten bizzat varolu§un 
kendidir. Sana'a, yalnizca insan elinden fikan giizelligi betimliyor olsa bile, "yaratanlann en giizeli 
Allah' tir" (Mu'minun, 23, 14) ve insan bu eylemiyle ona oykiinmektedir. Dolayisiyla insan yaratilarma 
ozgii giizellik, aslinda yaratici kisinin sahsina ilijkin degil, tannsal kusaticiliga iliskin bir giizelliktir ve iltnu'- 
cetnal diye digerlerinden aynsmis bir alan, i§in bajindan miimkiin degildir. 

Boyle bakinca giizellik yasasi genel anlamiyla Islami bir kavrayija ve ahlaka iliskin bir buyruktur; 
tecelli, kendi icinde kusursuz bir giizellige sahip oldugu icin onun sergiledigi kusursuzluk, insana dogdugu 
andan itibaren biitiin edimlerinde cslik etmelidir: "Giizellegmek ve tezyin etmek, miiminlerin 
ahlakindandir. " 1 ()iinkii eger zuhur ve tecelli, tannnin cemal sifattmn goriiniijiiyse, o zaman varolujun 
firkin olma ihtimali yoktur ve giizelligi belirleyen uyuma ve diizenlilige insamn da itaat etmesi ve 
oykiinmesi gerekir. Giizelligin birincil olciitii olan uyum dendiginde ise "bir nesnenin niceligi degil, onun 
vezni... yani goriiniisiindeki ve parcalannin diizenlenisindeki dogru oranti" 2 anlasilir: Allah, tecelligah 
kusursuz ve giizel olsun diye her §eyi dogru bir oranla tezyin ve tanzim etmigtir. Onun ifin Ihvan-i Safa 
risalelerinden Biruni'ye tannsal giizellige oykiinmek istendiginde, ilk once tecelligahi olujturan nesnelerin 
kurdugu kusursuz bagintiyi kavrayarak evrenin su sizdirmaz dengesine ve uyumuna oykiinmek gerekir. Bu, 
bir yaniyla kujkusuz Antik Yunan'in giizellik ogretisinden devralinan bir anlayijtir. Sozliik anlamiyla denge, 
karjilikli iki kuwetin denkligi hali, cesitli ogeler arasindaki uyum ve giiclerin ejit dagilimi demektir. Parfalar 
arasmdaki iligkiyi belirleyen orann, evrensel ritmi ve dengeyi belirleyen, degeri bir sayi ile ifade edilemese 
bile geometrik yontemle saptanabilen bir bagintililikur. Ancak Islamiyet'e gore eger evren, tannnin en giizel 
isimlerinin -esma-i hiisnd nin — tezahiiriiyse, o zaman kisinin oykiinebilecegi §ey, tannsal isimlerin neligi 
degil, sadece onlann nasil ijledigidir. Bir diger deyijle zat'in mahiyeti asla bilinemeyecek olan bir isimsizlik 
ve uzaklik dile getirirken, tannsal nitelikleri ifade eden ism-i sifatiye, iman sahibi olan her ki§inin 
oykiinmesi gereken ijleyijtir. Bu nedenle Yunan resminde ya da heykelinde oldugu gibi bir alun oranla 
beden suretinde tasvir edilebilen bir §ey degildir tanrimn yasalligi; o, her tiirlii suretten anndinlmij bir 
soyutluk ardinda yalnizca nasili sergilenebilen bir uyumluluktur. Bu yiizden onu beden misali bir hacimle 
gorsellejtirmek ve sinirlandirmak miimkiin degildir. Bir yandan temsil mekanizmalan icinde asla ikame 
edilemeyecek olan §eydir tannnin varligi; ote yandan Bati modernizminin aynjtirdigi oysa Islam 
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kiiltiirlerinin tannsal sifatlann yasalligi adina oykiindiigii doga bilinileri ile insan bilimleri iy iyedir. 
Dolayisiyla niteliklerin aralannda kurdugu iligkiyi ayiklayan geometri, astronomi iyin oldugu kadar hat iyin 
de geyerlidir. 

Tanri, en biiyiik musawirdir ve onun bah§ettigi centalden alinan duyusal ve diijiinsel haz, insamn da 
yaptiklarinda elinden geldigince uyumlu, giizel ve kusursuz olmasim ve yapitlanni kiiyiik yapta hirer evren 
modeli olarak kurgulamasim zorunlu kilar. Yalmzca tannnin a§kin ve diijiinsel uzakligim degil, ayni anda 
tecelli eden sifatlann iykin ve duyusal yakinligini iyeren bir hazdir giizellikten alinan; on sekizinci yirzyil 
Avrupasi'nda duyusal algimn kapsayiciligindan giizelligin yalitilmij bilimine evriltilen "estetik" kavraminin 
aksine duyu-otesi ve duyusallik, Island cental sifatinda iy iye geynrektedir. Giizellikten alinan haz, her §eji 
giijel ve miikemmel yapan Allah' in sanati ndan alinan haz oldugu ve Allah, bejer ondan zevk alsin diye 
varolu§u giizel yarattigi ve tezyin ettigi iyindir ki, Platonik-Hiristiyan diijiince geleneginin aksine Islami 
giizellik anlayiji, cental kavrantim duyusal hazdan azade kilnramijtir. Tecelli eden tannsal sifatlar, anzi 
degildir. Tersine, Batik bir baki§la "Islami sanat" diye digerlerinden ayri§tinlan tezyini diizenlenteler, 
sanki duyusalligi incelterek ve keskinle§tirerek insani egitnrekte; ancak duyusal bir egitinrden geyen kigi, 
tannsal ziyneti olanca kusursuzluguyla teslinr edebilntektedir. Insan-i kamil olntak iyin yiiksek bir duyusal 
zevke erijntek ve ntutasawiflann deyijiyle yogrularak pijntek gerekir. Bu gerek Islami kelant anlayi§ina, 
gerekse Islanti irfan tasawuruna gore boyledir (aralanndaki aynnta daha sonra donecegiz). ()iinkii bir 
yamyla tatnrin ve zevk arzulayan bir hazdir duyusal haz; bu ozelligi insani hayvanla bir kilmakta, ancak 
duyusal bir egitimden geyildigi zantan tatmin yerine duyusal keskinligin kendisi arzulanabilnrektedir. 

Bu yiizden bir §eyin gozden kaymlntantasi gerekir: Duyusal haz, bir yandan tannnin ziyneti 
sayesinde geryeklejirken ote yandan ziynet, duyuotesi tannnin uzakligi ve ntiinezzeliligi sayesinde 
geryeklejmekte; duyusal haz derken yajantilanan, §ahsi ve yikara bagli bir duyusallik iyerecegine, insani 
a§an ve kusursuz uyumun bir paryasina donii§tiiren tezyini evrene dair bir hazza doniijmektedir. Bu 
yiizden diyelint bir ku§ ya da yaprak motifi runtiye, giil tomurcugu ya da lale palntete doniijntiij; Sanaa 
eylenti, "diinyadan nasibini alirken" (Kasas, 28, 77), nesneyi, bire bir sinir sistentine hitap eden "hant 
haliyle" degil, i§leni§iyle ve yasalligiyla dile getirnteyi gerektirmi§tir. Bunun nedeni, geleneksel Islam 
kelannnin Allah'in ntudak difandaligini ve nriinezzehligini varolujtan koruntaya yali^nnj olntasidir. Yani 
Heidegger'in bu yiizyilin ilk yansinda getirdigi (ve Bati nretafizik diijiincesini unutmuj olntakla ithani ettigi) 
aynnt, Islam kelann iyin zaten hep yiiriirliikte olmujtur: Varligin ozii varolanla ejidenenteyecegi iyin, varlik 
her tiirlii tejbihten miinezzehtir. Varligin neligi, varolandan azadedir. Bati metafizigini belirleyen tiirden bir 
benzejint ilkesi sayesinde varligin oziiyle varolamn nasili arasinda bir iligki kurulantaz ve ajkin ilkenin 
uzakligi, herhangi bir benzetnre sayesinde varolana iykinlejtirilemez. Her ikisi arasinda ntecaz yoluyla hiybir 
ntiinasebet yoktur ve varligin ajkinligi, her haliikarda tenzih edilir. 

Baktigini gordiigiinii kurgulayan goz yerine soze dayali Ibrahim! gelenek ile Antik Yunan'in giizellik 
olyiitlerini harntanlayan bir anlayi§tir Islam kelannnin cental anlayi§i; bir yandan gorier tannja eri^eme^ ve 
a§kin yasanin ntudakligi, salt bir gorii — theorla — sayesinde elde edilentezken, diger yandan "goriinnteyenin 
aynasidir" varoluj; tannsal sifatlardan pay alnnj bir ahenkliliktir ve insan bakijini "tannsal varligin 
vahyettigi giizellige " 3 yoneltntek, gozii bakantaz hale gelinceye, ki§i kendini bakijtan eksiltinceye, 
kendinden geriye tannsal yasallik dijinda bir §ey kalntayincaya degin giizelligin iyinde kaybolntak ister. Ne 
var ki yalmzca goriinnteyenin aynasinda goriinen giizellige bakabilir insan, yalmzca ona oykiinebilir ve 
yalmzca onun giizelligini yeniden iiretebilir. ()iinkii gayb, tecellinin iistiinii orterek onu bir elbise gibi sanp 
sarmalamijtir. Allah zati ile gizli, asan ve sifatlan ile ajikardir. Onun kudreti ayiktan degil, yalmzca esnta 
perdesi altindan tecelli eder. Bu sintgesel diizen, Cebrail'in peygambere kendini karanlik bir ntagarada 
gosterntesini ya da Kabe'nin giizelliginin siyah bir li- 
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bas ile ortiinmesini uygun gormiij, goriinmemesi gereken gayb'i kem gozlerden sakinmigtir. Kur'an 
okundugu zaman inanmayanlann bakijma engel olmak icin kutsal kitap ile onlar arasina "gizleyici bir 
hicap" cekmistir. (Isra, 17, 45) Keza hicap, giinesin, ardinda kayboldugu perdedir. (Sad, 38, 32) Tanri 
kiskanf bir tanndir, kendini gostermekten kafimr. Kalple karni birbirinden ayiran zara da hicap denir. Aym 
nedenle hicap hiirmettir; ihticab, tannsal arzuyu yerine getirmek demekdr. Goriinen ile goriinmeyen 
arasindaki sinin belirleyen fizgidir hicap; kadinlann ortiinmesi, tanrisal giizelligin hicabina 
oykiinmelerindendir. Giizelligin nasilim ele veren, ama giizelligin kendini gizleyen bir tanndir Kur'-an'in 
tannsi; onun yasalliginin nasili, saklanmayla gizlenme, ortiinmeyle acik etme arasi eylemeyi gerektirir. 

Bu tiirden bir hicapla Yunan giizellik iilkiisiiniin ittifaki, Islami sanatlann beden anlayisinda kesijir. 
Bir yamyla Yunan giizellik anlayiginda oldugu gibi "biitiin alanlan, feleklerinin dereceleri ve onu meydana 
getiren erkan ve onlann iiriinleri" ile "tek bir cisim" olan bir jeydir evren; "insanin biitiin organlanna 
yayilmij olan tek bir nefse sahip olmasi gibi, giifleri cisminin biitiin organlanna yayilmij olan tek bir nefse 
sahiptir." Bu nedenle sanat, "bir insanin anatomi kitabinda incelenmesi gibi, diinyanin jeklini ve cisminin 
yapisim anlatmak" 4 isteyen ve bunu yaparken Neo-Platonizmin izinde evreni biitiinciil ve diizgiin oranttk 
bir beden olarak kurgulayan bir eylemdir: "Bir biitiinii meydana getiren par9alarin gerek kendi 
aralannda gerekse biitiin kar§istnda sahip oldugu uygun oranti, ve bir de buna katilan, gorme 
duyusu ile ilgili giizelligi te§kil eden bir renk verme... Guzel olmak, duyulur §eyler iyin oldugu 
gibi, biitiin oteki geyler i§in de simetrik olmaktir, kendi izinde blfiiye sahip olmaktir... Biitiin 
giizelse, o zaman pa^alarintn da giizel olmasi gerekir; zira giizel bir §ey, 9irkin elemanlardan 
meydana gelemez, giizellik biitiin par9alarda bulunmaltdtr ." 5 

Ne var ki diger yandan tanrisal giizellige oykiiniildiigiinde, onun gizliliginin sakli kalmasi, 
goriinenden harekede goriinmeyenin goriiniir kilinmaya galijilmamasi gerekir. Kutsal viicudun mevcut 
olma halidir evrensel beden; insan biitiin yapip ettiklerinde onun i§leyi§ini tekrar etmeli, ve bu tekrannda 
aynada yansilanan goriinmez surete saygida kusur etmemelidir. Bu nedenle Islami sanatlar, tannyi bir 
yandan gizlerken ote yandan varolustaki ritmini ve yasalligini aciga cikarmayi amaclarlar. Bir yandan ilksel 
bedenin neligi ile varoluj arasindaki mesafe korunmali, diger yandan mesafe, onun nasili icinde 
eritilmelidir. Bu yiizden tecellinin dij goriiniijiiyle if g6riinii§iinii kesijtiren bir amel olmalidir sanat; dijin 
cemali ile ifin cemalini aym anda sergileyen, kendini gosterdigi an geri feken, aym anda gozleri hem afik 
hem kapali bakabilen bir edime soyunmalidir. Aym anda perde ve utanma anlamina da gelen hicap, cemale 
bakilmasi ve cemalin korunmasi icin gereklidir: Nitekim tannya yakaran tilsimlann ve muskalarm tiimiine 
hicabat denir; tanrisal bedenin icini dijavurduklan icin bir yandan utanf duyan, ote yandan duyduklan 
utancla tannya yakaran dualardir bunlar - hicabat Islami sanadann temelini olusmran dengedir. 

Giizele oykiinen ve sanat yapan kigi, tannmn cemaline tersinden bir benzesimle oykiinmiij olur: 
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Zahirilejerek, yard kendini goriiniir kilarak yaratan tanrimn tersine, goriinen iyindeki goriinmezligi 
vurgulamak ve goriinmezligin yasalligini gozler online sererek suretin iyinden suretin aslina uzanmayi 
dilemektedir. Yine de arzusu nedeniyle utanir ve fekinir: T anrisalligin nasiliyla benzejirken onun neligini 
hicapla orter ve suretlerden ve biyimlerden bagimsiz, aslin mutlakligini biyimlere bagli bir soyudukla dile ve 
goze getirir. Kutsal bedene oykiinen ve oyle nitelendirilmemesi gereken bir sanat, bu yiizden bedenin 
difsalligini degil, onun dijsalkkla i^sellik arasi i§leyi§ini ve bu ijleyijinin uyumunu ve bagintililigini vurgular. 




Hicap, Kasr Ibrim, Misir. 



"Geleneksel Islam Sanati" denen ve sirtini kelama dayayan sanatta bedensel surete 
rastlanmamasimn nedeni, kanimca hatali bir bicjimde israrla tekrar edildigi iizere suret yasagiyla degil, 
varliksal bir tavirla ilgilidir: Varolan, nasilligin cismanile§mi§ bedenidir ve onun iizerine i^eriyi koruyan 
bir ortii ^ekilmeli; tannsal saflik ve temizlik, tannyi bakijin hiyerar§ik iistiinliigiine maruz birakan bir 
goriiyle degil, ancak ifsel bir gd'% suretiyle goriilmelidir. Bedenin cemali, goriinenin taklidi sayesinde 
ger^eklejecegine, i§te bu yiizden soyut ve geometrikdr: Kutsal bedeni gorsellejtiren tezyin, gizlemeyle 
saklama, duyusallikla duyu-otesi arasinda, ancak bedenin somut bedenselliginden feragat ederek 
sergileyebilir kendini. Bu, bedeni belirli ve goriinen bir beden olarak ayirt eden ozelliginden azade kilmak 
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demektir. Keza bu tiirden bir tavir, yine yalmzca Ibrahim! gelenekle degil, onu Antik Yunan'la 
harmanlayan bir tutumla ilgilidir. C^unkii bedensel giizelligi kavrami§ olan kigi, belirli bir bedende 
gordiigii giizelligin "her bedenin e§i ve kardeji" oldugunu anlayan kigidir: "Goriij giizelligini arayan igin 
biitiin bedenlerdeki giizelligi tek bir §ey saymamak delilik olur. Bunu iyice anladi mi, biitiin bedenleri 
sever, bir tekine olan diijkiinliigii gevjer, giinkii artik boyle bir diijkiinliigii kiigiimser, hige sayar." 6 Ne 
var ki eger onemli olan, kijinin kendini yajantilayabilecegi §ahsi ve goreli bir giizellik degil de, varoluju 
gevreleyen ve kujatan ilahi tezyin ise, o zaman Yunan giizellik iilkiisiinden farkli olarak, hicap iginde yad 
edilen, tezyini ve bedensel giizellikten bajka bir §ey degildir. Bu, bir adim daha ileri gitmeyi ve bedeni 
belirli bir beden olarak ayirt eden ozellilderden degil, bedeni goriiniir kilan ve taklit edilebilir bir beden 
olarak ayirt eden ozellilderden de feragat etmeyi gerektirir. 

(^iinkii tecellinin uyandirdigi hayranlik, a§kin dijandaligin korunmasina baglidir. Varolandan 
harekede ajkin ilkenin zatina — varligin neligine — ili^kin herhangi bir sifata ula§mak miimkiin olmadigi 
anda Bati estetiginin aksine tezyini evrenden alinan haz, benlikle ya da benligin sanat yapitinda kendini 
yajantilamasiyla degil, tezyini nesnesin varolujundaki cemalin kendiyle ilgilidir. Tannsal giizelligin 
neligini platonik gelenekte yapildigi gibi benzejtirici imgeler vesilesiyle varolana gevrimlemek ya da bajka 
bir deyijle, tannsal uzakkgi tecelligah aleminde temsil ederek miinezzehligi tevil etmek soz konusu 
olamaz. Eger buna hala "benzejim" demekte israr edeceksek, Island bir benze§im, tersine bir 
benzejimdir. Tanrimn cemali, ne oldugunu soylemeden nasil oldugunu gosteren bir cemaldir. Sadece 
onun nasilimn yasalliginin bilgisine vakif olunabilir ve temsiliyet, yasallik agik edilirken korunan nelige 
dairdir. Bu, temsiliyet ile oykunme arasinda saptamannz gereken ayrinu beraberinde getiriyor: Eger 
temsiliyet, mevcut olan bir §eyin yeniden iiretimini -re-presentatio- ifade ediyorsa, yeniden iiretebilecekleri 
bir viicuttan yoksundur geleneksel Islami sanatlar; o nedenle iirettikleri yapitla, iirettikleri §eyin kendiyle 
tersinden benzejmeyi, temsilden feragat ederek zat'iyla goriinmeyen viicudu iginde yitip gitmeyi 
arzularlar. 

Diger yandan agik ki temsil, kagimlmaz olarak bak?nak\a ilgilidir: Temsil eden merci, ancak bakijin 
hiyerar§ik iistiinliigiinden otiirii baktigi §eyi temsil edebilmekte; bir yandan ikame ettigi §eyin kendi 
kendini temsil edemeyecegini ima ederken ote yandan kendi baki§im egemen ilan etmektedir. Diger bir 
deyijle algilayan bir duyu orgam olmaktan gikmaktadir goz; bakijin tajiyicisina donii§mekte ve baktigi 
nesneyi temsil ederek iistiindeki hicap perdesini kaldirmak istemektedir. Nitekim oykiinebilmek igin 
kendini eksilterek baki§i gekebilmek ya da Kur'an'in otuzuncu ayetinde kullandigi sozciikle bakiji 
azaltabilmek — gad/yeguddu- gerekir: Bu, goz kapaklanni tevazuyla indirmek demektir ve bakijin 
egemenligine engel olmak igindir. Ornekse bu yiizden peygamberin sevindigi zaman gozlerini yan yanya 
kapadigi ifade edilir: "Goz kapagim kisar, bajim ajagi dogru eger ve gozlerini agmazdi." 7 Yine aym 
nedenle "bakmak, jeytan tarafindan atilan zehirli bir ok gibidir. Bir 50k bakijlar vardir ki, daha sonralan 
birtakim hasreder ve uzun iiziintiileri beraberinde getirmijtir." 8 

Bu baglamda duyusal haz, duyu-otesi tanrimn uzakligina ve goriinmezligine bagli oldugu ve vurgu, 
giizelligi yajantilayan oznede degil, nesnenin nasilinda verili bulundugu igin, insanin gegmesi gereken 
duyusal egitim de onun §ahsina iligkin degil, §ahsi bir pathos dan yalitilnuj olan tezyini diizenin 
kusursuzluguna ilijkin bir egitimdir: Bu nedenle insana biitiin amellerde ejlik eden giizellik, §ahsi bir 
tecessiis nesnesine doniijtiiriilen tecelliye ve bu tecelliyle kurulan kar§ilikli ilijkiye degil, ujiumun kendine 
dair olacaktir. Ki§iye ve nefse bagli sevinglerin ve acilarm amelle bir ilgisi olmadigi gibi kijiye bagli bir 
baki§in mesafesi ve temsiliyeti, Islami duyusal hazlar evrenine dahil degildir. Beceriye ve ustaliga dayanan 
sanatsal tezyinin, tezhipten tibba insan yajamimn biitiin mazharlarmda tecelli etmesi bu nedenledir. 
Boyle bir melekede israrla iistiinde durulmasi gereken, sanati tecessiisten ve bakiftan tenzih etmek ve 
yapitlarda tanrimn bejere bah§ettigi kusursuz tecelliye ibadet etmektir. Onun igin tezyin ederken ki§i 
kendini aradan gekmeyi dener ve sanatin ancak §ahsiyetin dijina gikildigi zaman gergeklejtigini diigiiniir. 
Varoluj diizeninin nasili, ki§iye ister mutluluk ister mutsuzluk versin, kigisel bir deneyim degildir. 
Kusursuz ve Islami bir tezyin anlayiji, kendini oylumluluguyla ortaya koyan bir benlik kavranuyla 
geli§ecektir: insan, gergek manada "Ben" diyememelidir. 9 Ki§inin kalbine giren benlik onu 

kibirlendirmekte, kibir ise §irke diijiirmektedir. Temsil mekanizmalan soz konusu oldugunda bu tiirden 
bir tavir, Islami sanatlann Bati geleneginde oldugu gibi igselligin dijavurumuna asla doniijmemesine ve 
on sekizinci yiizyil sonrasi Bati modernizmini belirleyen "igsellik" diye bir kavrannn modernizmle 
kar§ila§ildigi zaman bile gelijmemesine yol agar. 

Bu agidan yaklajinca Islami giizellik anlayiji, Platonik-Hiristiyan diijiince geleneginin yapmaya 
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kadir olamadigi §eyi aynksi bir bifimde gerfeklejtirir ve %uhur ile gayh giizellik kavraminda kesijtirir: En 
bajta kijinin kendi bedeni olmak iizere insanin be§ duyusuyla -harass- algiladigi her §ey, bu kavramm 
sinirlari ipindedir. insana aci verdigi denli haz veren, dokunulan, koklanan ve arzulanan insan bedeni ve 
bu bedenin igleyigi giizeldir. O, mutlak bedenin mutiak yasalligim dile getirmekte ve nasil oykiiniilmek 
istedigine iligkin bir form onermekte; ama bunu, ne oldugunu soylemeden gerfeklejtirmektedir. Insan 
bedeni, kusursuz bir giizellige sahip oldugu icpn ote diinyada da insan duyulardan azade kilmmij bir 
bedensizlikle degil, duyulann sonsuz bir haz ipinde esriyecegi bir bedensellik ipinde yeniden dirilecektir: 
Hurileri ve giiimanlanyla, yemigleri ve ezgileriyle duyusal bir §olen uzamidir cennet; cehennemde ise 
insanlan duyusal ve sinir sistemini bire bir etkileyen acilann sonsuzlugu bekleyecektir. Bu baglamda 
duyusal hazlar ve acilar, ote diinyadaki bedensel yajantilarin hirer habercisidir. 10 Ne var ki kigi duyulanyla 
varoluja tiimiiyle teslim olmu§ olsa bile, tecessiisten uzak bir bedendir yine de kast edilen; giizellik, 
§ahsiyet ya da §ahsi bir arzunun nesnesine doniijen belirli bir bedenle degil, tezyini bagintilarin kendi 
kusursuzluguyla ilintilidir. Duyusal haz -ya da duyusal act- bile duyan oznenin malik oldugu bir zevk 
degildir. Ne var ki act, kijinin kendi egitimsizliginin ve gafletinin eseridir. 

Ancak egemen soylem tarafindan ayiplanmasa ve toplumsal orgiitlenmenin idamesi apisindan 
belirli simrlar ^er^evesinde desteklense bile diinya nimederiyle sinirli kalnuj ve duyusal egitimden 
geymemij olan bedensel haz, gayba iligkin metafizik bir hayretten yoksun olan hazdir ve sadece elle 
tutulur bejeri nesneye yoneliktir. Aym yoksunluk, kendi bedeniyle sinirli kalan act ipin de ge^erlidir: 
"Onlar (insanlar) duyusal algi sayesinde dort amaftan biybirine gotiirmeyen §eyleri duyumsar ve 
arzularlar... Haz, argunun rniimta ^ nesnesinin %evk doku algismdan ba^ka bir degildir." 11 Farabi'ye soracak 
olursak sozii edilen dort amaf, insan bedeninin, duyulann ve sagligin yam sira, insana beden iizerinden 
saglik ve duyu veren §eyi kavrayabilme yetisidir. 

Asal olan, bedeni beden kilan bu §eyi kavrayabilme yetisi oldugu icpn, bedenin cemalinde 
duyusallik ve duyu-otesi kesijir: Bedenin giizelligi, ona ibadet ederken onu a§an ve yaratmij olan §eye 
duyulan sevgiyi beraberinde getirmelidir. insan bedeninde duyusallikla duyu-otesinin kesismesi, ancak 
insana verili bu yeti sayesinde kadirdir; onun ipin bedenin dijsal giizelligi, ifsel bir uyumluluk ve 
kusursuzlukla elele yiiriimekte ve Farabi'nin soziinii ettigi yetiyi kavramaya yarayan ilim, bu nedenle 
amelin bajlangicina donii§ebilmektedir. icpndeki yetiyi kavramij olan ve ona gore yajayan kiji, bir yandan 
§ehvet, lezzet, zevk, sevin^ ve eglence gibi jeylerden feragat etmeden onlari arzunun miimtaz 
nesnesinden cemalin kendine yonlendirmeyi bilirken, ote yandan kendi §ahsi ve bedensel acilarim da 
denetim altinda tutabilmeyi ogrendigi ipindir ki ilmi yiiziinden miikafatlandinlarak giizel bir varoluj hak 
etmektedir. Cennetin elde edilmesi, Allah'i ve ahireti unutmadan bu diinyada ger^eklejen bedensel bir 
amel-i salih gerektirir. "Erkek olsun, kadin olsun, bir rniimin olarak kim salih bir amelde 
bulunursa, hig giiphesiz biz onu giizel ya§atinz." (Nahl, 16, 97) 

Ne var ki bu tiirden bir kavrayij ve ilim icpn yalnizca dijsal degil, i^sel bir gorii ve jiiphesiz i^sel 
bir terbiye gerekir. Esasen terbiye, kuwette ve yaratilifta olani fiile pikarmak ipindir. Soziinii ettigim i^sel 
goriiniin iistiinde yalmzca irfan ilmi degil, Island kelamin yam sira ornekse optik alanda on birinci 
yiizyilda yaptigi ^alijmalarla ca?nera obscura’ji kejfeden Ibn Heytam da durmujtur. Ona gore gormek, 
algilamamn yam sira diijiinselligi ve i^sel bir goriiyii de i^eren bir eylemi dile getirir. Goziin fiziksel ve 
duyusal olarak algiladigi §eyi beyni sayesinde yorumlamasina ve varolujta par^a par^a goriinen 
farkliliklan bir biitiinde toplamasina bagli olan bir eylemdir bu; ancak beyin sayesinde ger^eklejen bu 
yorumlama ve birejtirme siireci bir nesnenin -ya da dogrusu: nesnelerin bagintiliginin- giizel oldugunu 
soyleyebilir. C)iinkii giizelligi giizellik olarak belirleyen ve ayirt eden kategoriler goziin kendinde ve 
bakijinda degil, ifsel olan goriide verilidir ve sozii edilen gorii ile daha onceki algilan depolanuj olan 
bellegin ijbirligi, ancak simflandirma ve foziimleme gibi ijlevleri yerine getirdikten sonra giizelligin 
biitiinciil takdirine vakif olabilir. Onun igin giine§in, aym ya da yildizlann ljigi giizeldir. Yine aym nedenle 
yakinlik ve uzaklik olgiitleri, hareketlilik ya da renklerin diizeni giizel olarak algilanabilir. Harflerin uyum 
iginde bir araya gelijini giizel kilan da aym jeydir. Dijsal giizelligin igsel giizellige bagli oldugu ve her ikisi 
arasindaki sinm koruyan bir goriidiir bir bakima sozii edilen; Ivur'an'da yer alan miitesabib ayetler 
nedeniyle kelam ilminde igsel bir gatijmaya yol agmij olmasina karjin aslinda kelam ile irfan arasindaki 
kopu§u belirleyen igsel goriiniin kokeni, §u ayette gizlidir: "Biz onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde 
ayetlerimizi gosterecegiz ki, onun gergek oldugu onlara iyice agik olsun." (Fussilet, 41, 53) 

Ayetler kutsal sozciikler ve harflerdir; ijaret ya da simge anlanuna gelirler ve kendilerini ufuklann 
cemalinde ve insamn nefsinde apiga vururlar. Ufuklarda ve nefislerde kendini okunur kilan ayetler 
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meselesi, Islam diigiince gelenegi icinde bir kirilmaya yol acmis ve her tiirlii tesbihten miinezzeh olan 
tann anlayiji, insanin bedenine ve suretine yazilan harder nedeniyle mutejabihlesen bir tevil ilkesi 
sayesinde bilgisine vakif olunabilen — bir diger deyijle: okunabilen — bir tezyine doniijebilmistir. 
Egemen soylem taradndan yadsinan bu goriij, gaybin ilmiyle batini ilmi birbirinden ayirmij ve yalmzca 
tecelliyi degil, gayb alemini de hakkinda bilgi sahibi olunabilen ve dijsalligi i^sellige tevil edilebilen bir 
metne evriltmistir. Yani irfan, tanrimn batini ve zahiri olmak iizere birbirine ztt goriinen vechelerini 
geprgenlejtiren ve duyu ile duyu-otesini vahde — i viicud da bulujturan bedensel bir metin bilgisidir. irfan, 
arefe fiilinin mastandir ve marifet ile ejanlamlidir. Varligin her tiirlii tejbihten miinezzeh olan neligi ve 
tecelligah sinm ardinda yatan isimsiz yiiceligi, i^selligi dijsallikla kesijtiren bir kalp bilgisi vasitasiyla 
bilinebilmektedir. En geni§ anlamiyla kalp, §ahsi bir duygulanim araci degil, varolujta par^a parca 
bulunan her §eyi icsel bir gorii sayesinde toplayabilme yetisidir: " 'Allah Adem'i kendi sureti iizere 
yaratti' hadisinin manasi da budur. Bu toplayici vasif, insanin kalbindedir. Bu gergege ijaret icin bazi 
biiyiikler, ar§i ve icpndekileri insan kalbine koysamz, kalbin bir kogesini bile tutmaz demijlerdir. C^iinkii 
kalp biitiin unsurlan, arji, kiirsiiyii, akli, mekani, hatta imkan dahilinde olan her §eyi kujatmigtir... Insanin 
kalbi bedeniyle birlikte sahitlik etmedikce Allah bir kulun amelini kabul etmez ." 12 

Soziinii ettigim kalp bilgisi ya da kalp gozii, insan bedeninde tannsal viicudun vechelerini 
gorebildigi icin temsili imkansiz olan bir §eyi — tannsal varligin ajkinligini — temsil etme olanagi tanimis 
ve yalmzca tanrimn cemaline degil, tannsal neligin kendine de oykiinme firsatini sunmus oldugu icin 
Islami temsil mekanizmalannda bilgisel bir sicramaya yol acmis; bir yandan beden iizerinden beden 
olmayan §eyi goriiniir kilarken diger yandan beden icinde goriinmez olan yiicelige ula§abilmek ugruna 
bedensellik icinde bedeni ajma buyrugunu beraberinde getirebilmijtir. Onun icin bedenin cemali, kelam 
ilmine gore yalmzca ajkin ilkenin nasilini gosterirken, irfana gore tannsal neligin de kavranabilecegi bir 
nitelige evrilir. Eger irfana gore amac, tannsal varligin askinligi icinde esrimek ya da bir diger deyijle 
tanrimn icinde yitmekse, o zaman tannsal viicudun kendini gosterdigi insan bedeni de a§k sayesinde 
tannya gotiiren bir basamaga donii§ebilmekte; kigi, belirli bir insan bedenine duydugu mecazi a§ki, ilahi 
a§kin bir on ajamasi olarak degerlendirebilmektedir. Ne var ki bu, fift u^lu bir a^ilim igerir ve ilahi a§k 
ugruna mecazi askin asilmasim, onun ardinda yatan kutsallik ugruna belirli bir insana ait olan ve 
arzulayan ya da arzulanan bir bedenden — herhangi bir bedenden — feragat edilmesini gerektirir. 

Dolayisiyla ilk asamada hem icsel bir goriiyle goze gelen isareder ile dijsal bir goriiyle bakilan 
simgelerin giizelligi arasinda aynm getirmeli, hem de onlann bagintilihgim vurgulanmahdir. Goz, yalmzca 
i§ik ve aydinlik sayesinde degil, karanlik sayesinde de gorebilir: Eger i§ik, tannsal tezyinin cemalini goze 
getiriyorsa, insamn icindeki terbiyeye ancak gozlerin kapandigi bir goriiyle bakmak mumkiindiir - 
gozlerin ve dudaklarm kapali tutuldugu bir hali betimleyen tnyein sozciigiinden turetilen mistik goriidiir 
bir bakima bu; giizellik, tecellinin goriiniisune ya da bedenin dig yuzeyine degil, bedenin icindeki nefse ve 
bu nefsin temizligine de iliskindir. "insan kalbinde goziin eksikliklerinden tamamen uzak olgun 
bir gozun oldugu bilinmektedir." 13 Bir anlamda baska bir baglamda Ovidius'un soyledigi ve 
Leonardo da Vinci'nin tekrar ettigi gibi, "I§ik golge nedir bilmez"; bu lgiga icsel bir yetiyle sahip 
olma ve onu keskinlegtirerek terbiye etme ozelbgine tam da bu nedenle iffet denir ve o yiizden 
"cemalin zekati, iffettir." 14 

Fiziksel bir bakijla goriinmeyen soyut ve aydinhk degerdir iffet; aym anda afiflik, temizlik ve 
namus anlamina gelir — yapip ettigi her eylemle tannsal giizelligi yad eden ve tanriya oykiinen kigi, onu 
ancak kendi ic giizelligini korudugu, diri tuttugu ve incelttigi siirece yad edebilir. Bu nedenle "cemal... 
viicuda nispetle ne ise, ... ruha nispetle iffet odur." 15 Ciinku tann, coklugu birlige baglayan ilkedir ve 
ilahi sifatiarm yansimasi yalmzca bedenin dij yiizeyinde degil, aym zamanda icindedir. Nasil evrenin 
cemali, tannsal ve kusursuz giizelliginin izdiisiimiiyse, insamn nefsindeki emanettir iffet; bir bakima 
goklere, yerlere ve daglara sunulmuj olan cemali yiiklenebildigi gibi kisiden iffeti de yiiklenebilmesi ve 
iirkmemesi, onu tajiyacak giice sahip olmasi beklenir. iffet, duyularm keskinlejtirildigi, tannsalligin bakiji 
ugruna duyusal safligin ve temizligin korundugu, insamn ilahi sifatiarm icindeki yansimasina saygida 
kusur etmedigi haldir. Islam peygamberinin aym anda iffetli ve gehvetli olmayi basardigi soylenmistir. O 
yiizden Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellem, aym anda giizele bakmamn sevap ve giinah 
oldugunu soylemistir: "Peygamber giizel yuze bakmak ibadettir dedi ve yine guzel yiize bakmak 
gunah ve zibettir dedi. Kim giizel yuze bakarsa, kirk ytl giinah iglemig gibi olur. Baktg aynt, yiiz 
aynt. Hem ibadet, hem gunah. Bu ne demek? Hak ile yaratilana ve yaratana bakarsan, bu 
ibadet olur. Yaratilana nefis ile bakarsan, bu gunahtir; uzaklagmak ve tanndan kopmaktir." 16 
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Bedenin icinin dijiyla, duyusalligin duyu-otesiyle gerfek anlamda kesigtigi andir iffet. Ne var ki bu 
tiirden bir kesisme, bedenin yiizeyinde, icerisini digandan ayiran yerde gerfeklegir. Keza iffet, aym anda 
hem nefsi zapt etme, hem de Allah'in nimetlerinden yararlanarak zevk alma anlamina gelir. Ciinkii 
insanin ne bedeni kendinindir, ne bedenin cemali ve iffeti ona aittir: Her ikisi de kigiye emaneten verili 
oldugu icpn kigi bedene ozgii duyusalliklardan ve duygusalliklardan bir yandan haz almayi bilirken ote 
yandan onlari denetim altinda tutmayi bagarmali, yaratanin hakkim yaratana teslim etmelidir. Arzulan, 
hevasi ve hevesi ile nefs araciligiyla diinyaya baglanan geydir beden; onlari nefsin egemenligine alet 
etmekten korumak gerekir. Sozii edilen, emmare sifatimn agir bastigi nefstir; bu, bedeni hazlara yonelten, 
"lezzetle ve gehvetle emreden, kalbi siifli yone 9eken kuwet"tir . 17 Ibranice "ncphcs" karsiligi 
kullamlan nefs-iemmare, bedenin giddetli arzularim ifade eder ve Yeni Ahid'de "et" diye gefer. Islam 
peygamberi, insanin en biiyiik diigmamnin onu iki koltugu altinda tutan nefsi oldugunu soylemistir. 
C^iinkii nefis, verdigin siirece fa^lasmi ister, a%a aliginhrsa kanaat eder. Nefsi kendi elinde kar gibi erimeyenin 
elinde kalbi kar gibi erir. Kalbe dair bir ifsel goriiden ve ruhun durdurucu giiciinden yoksun olan boyle 
bir nefsin denedenmesi, gerek insani hayvana indirgememek, gerekse onu tann katina pikardigim 
diigiinen kibirden esirgemek icindir. C^iinkii yalmzca bedene bagli kalmak degil, aym zamanda "bir damla 
kandan yarattlmig olan" bedeni nefsin kibriyle biiyiiksemek de bedeni kendi sahsina ve tecessiisiine alet 
edecek; kigi kendi benliginin otesindeki tezyinin cemalini kirletecektir. Bu nedenle Yusuf suresinde bahsi 
gefen nefs-i emmareyi yenmek ugruna tanrimn buyurdugu bedensel nasibi unutmadan denedemelidir 
bedeni. Bu nedenle "diinyaya aldanan herkes zillete mahkumdur," diye yazar Gazzali, "diinyalik ile 
bobiirlenen her insanin sonu hasrettir." 18 Diinya sevgisi, ancak kalbe girmedigi ve kalbe yerlegmedigi 
siirece iffedidir. Gazzali ile Mevlana sanki bu konuda hemfikirdir: Deniz suyu icine girmedigi siirece yol 
alan bir tekne gibidir kalp; su, geminin igine bir kez girmeye bajlamayagorsiin, geminin batmasina neden 
olur. Diinya sevgisi de insanin kalbine girmedigi siirece ona zarar vermeyen, ahireti ammsatan bir jeydir. 
Bu, bir yere degin kelam ile irfani birlestiren bir tutum iken, bir asamadan sonra irfan, Allah ajki ugruna 
Allah'a karji gelerek Allah'in tecellisini yadsimaya gidecek; bedeni bedenden indirgemeyi onerecektir. 

Iffetin jahsa ait olmayan, ancak §ahis tarafindan korunan ve tajinan bir deger olmasi bu 
nedenledir; ne kelama ne irfana gore sahsi bir cikarin ya da kibirin tartisina vurulabilecek bir erdem 
degildir o. Bu yiizden ne toplumsal bir rant ne duyusal bir £ikar gozetir; tersine, safliginin nedeni, 
ama^sizligidir. Nefsin diijkiinliikleri ve istekleri, gerek egemen soylemin gerekse tasawufun iffet 
anlayisiyla cel i sir. Heva kulun, Allah ’in en gok kizdigi ilahidir, "ibadet kibri" denen ve benligi 
biitdikseyen iffet voksunlugu bir vana, duyusal hazzin nefsin sehevi tatminine indirgenmesi de 
"buyiikliige yarasmavan" bir sevdir. "Halkin gehveti tatsizdir," diye yazar Mevlana, "kadinin yalniz 
tenasiil aletine kargi gehvetle hayatim ge9irmek ve sonra da son nefesini vermek, bir nevi 
kopekle ve domuzla ortaklik, egekle ve okiizle arkadagliktir ." 19 Kadinlan kosniilliik yoniinden 
seven erkeklerin kosniilliik bilgisi noktasinda zayif oldugunu yazar Ibn Arabi de; eger duyusal hazlann 
dorugunu olujturan kosniilliik kendi dijinda bir jeye gonderme yapmiyor, kendiyle sinirli kaliyor ve 
kosniilliige ilahi sevgi eslik etmiyorsa, duyusallik, ruhsu ^ bir kahp olarak kalmaya mahkumdur ve icine ruh 
iiflenmemij bir §ekil, zaten giizellikten azadedir. iffet, giizelligin manevi degeridir ve insan bedeniyle ilgili 
olsun ya da olmasin, biitiin amellerde kendini gostermeli; kigi tevhid ilkesine gore eyler ve tannya 
oykiiniirken, oykiinme eylemi, dissal ve ifsel veznin beraberligi ugruna gerceklesmelidir. Eger vezin 
yasasi "binalann uyumundan ve 9e§itli hall, kuma§ ve giysi tiirlerinden i9inde su akan kanallann 
uyumuna degin " 20 her §eyi kapsiyor ve "varolan biitiin el isciliginde ve sanadarda kesinlik, ustalik ve 
ozen" gerektiriyorsa, o zaman "tek tek pargalannin bicimi ve goriiniijii degijtigi olfiide kendi aralannda 
sagladiklan uyumun arttigi biitiin bu sanadann" ortak ozelligi, "yapidardan yayilan tansik oldugu icjin ... 
yaratan ustaligi konusunda daha biiyiik bir iltifat hak etmektedir." 21 Boyle anlasilan bir vezin, kendi 
icinde kendi otesine gonderme yapan kusursuzlugu ve yasalligi goze getirebilmelidir; mizam acik 
edebilmelidir. Bir bakima iffet, dijsal bir goriiyle kavranabilen geometrik ve aritmetik idrakin i9sel 
karjiligidir ve mevzun olma vasfiyla farkkliklan uyumda ve afiflikte birejtirmektedir. O nedenle iffet, elle 
tutulmayan, gozle goriinmeyen bir olciidiir ve ifsel bir tartiyla uyumun miktanm belirlemektedir. 
Beslenmede ya da dinlenmede, eglenmede ya da cinsellikte olsun, llimlilik ve uyumluluk edimlerine eslik 
etmelidir insanin. Nitekim Arapca'da "orta yol" anlaminda vasattije sozciigii kullanilir: Bununla 
kastedilen, birbirine karjit ya da birbiriyle felijir goriinen hifbir kuwetin ya da ogenin bir digerine agir 
basmamasi ve muvazene ifinde kalmasi, hifbir jekilde degi§tirilemez ve "insanin nefsine yerle§tirilmij 
olan mizamn" (§ems, 91, 7) yasalligina uymasidir. plerin hayirhsi, vasat olamdir. "Tajkinlik yaparak dengeyi 
bozmayin." (Rahman, 55, 8) Beden, kisinin bu diinyada konakladigi bir evdir ve iffet, iistii bedenle ortiilii 
olan bir degerdir; onun icselligi ancak giizel bir terbiye ve hicap ile muhafaza edilebilir. 
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iffet, kiginin icsel dengesini ve ritmini belirleyen, ama dissal goriiyle goriilemeyen ozelliktir — 
evren yasalanmn aym anda hem digarida hem iferide yakalandigi ve insan bedeninde kesigtigi haldir. ister 
evrenin ilahi ruhu anlayigryla ister Pisagoryen uyum kurami ile aciklansin, giizellik her kogulda iffete 
tabidir: Ibn Haldun'a gore sevgililerin sevigirken bulugan ruhlan gibi digsalligin ve ifselligin, erilligin ve 
digilligin kesigmesine, duyusalligin ve duyu-otesinin kusursuz ve sonsuz bir esrime ifinde if ife 
gecmesine baglidir — iffetin bir yiiziiyse cemal, cemalin diger yansi iffettir. Onun ifin tannsal bir buyruk 
olan tezyin, yalnizca giizellige iliskin degil, aym zamanda ahlaka iliskin bir edimdir ve iffet, tanrimn 
insanlarm kalbine igledigi tezyindir: "Allah size imam sevdirdi, onu kalplerini^de tepyin edip fekici kildi ve 
size kiifrii, fiski ve isyani firkin gosterdi." (Hucurat, 49, 7) 

Ama yine de giizelligin kargiti olan firkinlik, varliga ozgii bir hal ve nitelik degil, sadece giizellik 
eksikligidir. Karanligm ve kotiiliigiin dogrudan varligi yoktur. O, ifsel goriiniin lgigi goriinmez oldugu an 
boy gosterir. Bir diger deyigle, tezyini bir kusur aslinda kotiiliik degil, yalmzca firkinlik ve uyumsuzluk 
kerir: "Goziinuzu a fin! Bedeninizde bir et parf asi vardir ki, o saglam ve temiz olunca turn 
benlik saglam ve temiz olur; o bozulunca turn benlik fesada girer. O et parf asi kalptir ." 22 
Dolayisiyla platonik-hiristiyan diigiince geleneginin tersine, firkinlik ile giizellik arasmda kurulan bir 
kargidik iligkisinden soz etmek miimkiin olmayacaktir: Uyumun ve dengenin bozulmaya yiiz tuttugu 
andir firkinlik am - ve iffetin karanlik yiizii olan zillet de kotiiliigiin degil, ifsel bir bozulmamn ifadesidir. 
O nedenle zillet, ifsel bir degerin irtifa kaybetmesi, dengesini yitirmesi ve kirlenmesi anlamina gelir. Bu, 
bazen agiriya gitme (ifrat), bazen de geride kalma (tefrit) geklinde belirir. Ajkin ilkenin varligi, kirlilige asla 
maruz kalamayacagi ifin tenzih, onu eksikliklerden ve noksanliklardan tarn da bu nedenle azade 
kilmaktadir. Oysa kendi bajina viicut bulamayan varoluj, onu zamana ve mekana bagli kilan ve "ba§ka 
bir cevherle meydana gelen hal ve keyfiyet" anlamina gelen arazlar iferir ki, "arazlar, varltgin devamltligi 
olmayan jeylerdir. Onlar cevherlere ve cisimlere iligirler. Varolujlanndan hemen sonraki halde yok 
olurlar." 23 Bu anlamda kirlilik, varolujun arazlanna bagli bir degi^kenliktir. Onun ifin kimi -dahasi fogu- 
kojulda yeniden temizlenebilir. Tanrimn gozyajim sevmesi de bu yiizdendir: Kirliligi yikayan, ifselligi 
temizleyen bir pijmanliktir gozyaji — tann esirgeyici ve bagijlayicidir. Tovbe, "esvabim yikayip 
temizlemendir." 24 Tann, iffet bagijim her an yeniden geri verebilir kijiye. 

Giizelligin ve iffetin vebalinden uzaklajildigi, ama iffete geri donmenin olanaksiz kilinmadigi an 
zelildir. O, bir tiir giinah pisligidir ve giizelligin istemedigi bir yakinliktir. Mide bulandirmasi, tahammiil 
edilemez olmasina ragmen ondan kaalamaz olmasindandir. Zillet, duyunun ve duyu-otesinin kesigtigi 
bedende §ahsi fikara yonelik duyusal hazlann agir bastigi, goniilde, vurgunun tanndan arzunun miimtaz 
nesnesine ve kendine kaydigi bir unutma halidir. Tiksindiricilik ve igrenflik -kubh- ve kotiiliik -su — zillete 
dairdir. Kirlenme, mizam unutturur. Nitekim Iblisin bile cemal nezdinde hatasi, unutmaktan kaynaklamr: 
/ tn harflerinden tiireyen jeytan sozciigii, "uzak olmak, yadlagmak, yabanctla§mak" anlamina gelir. 
Ne var ki giizellige ve uyuma asla ejit bir giif sayilamayacak olan jeytan, hif kimseyi kirlenmeye 
zorlayamayacagi ifin mizam unutmak kijinin kendi ifsel cehaletinden ve zafiyetinden, kendi gafletinden - 
nam-i diger, unutkanligindan- soluk alir. Insana "giizellikten ne iligirse Allah'tan, firkinlikten ne iligirse 
kendisindendir." (Nisa, 4, 79) Unutkanlik mizanin degil, insantn dugmantdir. Aym nedenle zillet, 
evrensel uyuma iliskin olacagina jahsi baglayan bir yajantidir: Miiptezellik, aci, dehjet, iirkii gibi §eyler 
§ahsa ozgii bir yajantiyi dile getirdigi ifin onlarin temsili, ame-i saliblc f eligir. Sanat, bu tiirden bir fesadin 
temsilini kapsamaz. Salihlik, afikfa tezyinin cemalinden neget eder ve cemale yakinlikta son bulur. 
Salihler, zilleti temsil ederek miiptezellik bozgunculuguna -fitsid / fesad- dahil olmama gayreti ifinde olan, 
tannsal bedenin iffetini tahrip etmeyen kisilerdir. "Kim Allah'a iman eder ve salih igler yaparsa, 
Allah onun firkin iglerinin iistiinu orter." (Tegabiin, 64, 9) 

"Amel ile kastedilen, nefsani sehvederin riyazeti, gadabin tutulmasi ve bu sifadarin kinlmasiyla 
akla bag egmelerini saglamaktir... Amel, temizlik ifindir ... Organlara yapilan ameller, ancak kalbe tesir 
etmeleri ifin yapilir." 25 Begeri hazlar ve arzular sayesinde unutulan, kutsal varligin kendisidir. Nitekim 
yalmzca sevgililerin sevigirken bulugan ruhlan degil, bedenleri de temiz kalsin, iffetin afifligine leke 
siiriilmesin ve tannya rakip sevgili kilinmasin diye kosniilliik amm yikanma izlemelidir. Gozyagi misali 
gusiil, ifsel bir annma ifindir: "Vaktaki erkek Allah'in sevdirmesi ile kadina muhabbet etti, ona kavugmak 
istedi... Onlar ifin sevigmekten daha biiyiik bir vuslat vaki olmadi. Birbirlerini sevip cima talep ettikleri 
ifin gehvet... viicudlarinin tiimiine egemen olup... erkek kadimn ve kadin erkegin suretinde ve gehvette 
fani oldular... Onun ifin kiginin yikanmasi emredilmigtir... Zira Hak Teala hazrederi kullan iizerinde 
kiskanftir. Kendinden gayri bir geyle lezzet bulunmasim kiskamr ... Onun ifin erkegi fani oldugu 
kadindan ve kadim fani oldugu erkekten tekrar kendilerine donmeleri ifin temizlemigtir." 26 Oysa tannya 
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geri donmenin unutuldugu ve kisinin kirli kaldigi bir durumdur zillet; akaklik ve cirkinlik, nefsin zilletini 
gerektirir. Tecellinin kusursuz tezyininde birdenbire yanklar ve gedikler acilir, marifeder ve fazileder, 
amellerden cekilir. 

Bunun nedeni, sonsuz bir gonenme kinde bulujan kerisinin ve disansimn artik neyin iceride 
neyin dijanda oldugunu bilmemesi, ama bunu gonenmeye ters orantili bir dijavurum ve icekapj 
sayesinde bilmemesidir. En biiyiik ziynet olan iffetin hatirlanmadigi ve sakli kalmasi gereken kuwetin 
iistiinden ortiiniin kalktigi andir zillet; ancak ifsel bir goriiyle goriilebilen bir §eyin tersinden bir afilma 
hareketiyle dijsal bir goriiye goriiniir kilindigi ve safligini yitirdigi; dijsal uyumun iceride saklanmaya 
basladigi; aydinligin ve karanligin beraberliginin dengesini kaybettigi, hicap in ortadan kalktigi ve gecenin 
bir elbise gibi insam ortmekten vazgeftigi, Mevlana'nin benzetmesiyle kalpteki edep perdesinin 
yirtddigi andir. 

Denge, i^pet-i nefs ten -haysiyetten, kuwetten, ve kudretten- 3 illet-i 

nefse kayar ve cemale hakaret ederek varoluju jerefsiz kilar. Zillet, ^eriden dijanya akan cerahat 
gibi bir jeydir. Bu yiizden gerek evren diizeninde yara afan, gerekse evrene uygun olmasi gereken 
toplumsal orgiidenmeyi de firkinlige maruz birakan §eydir zillet; iffetin §ahsa doniik degerinin topluma 
yonelik hali olan haysiyete de engeldir. iffetin toplumsal orgiitlenme bicimleri i^in gerekli olan yiiziidiir 
haysiyet; biri, amellere ejlik eden ifsel degeri, digeriyse amelleri toplumsal bir uzlasima evrilten kamusal 
sayginligi dile getirir. Aym anda itibar ve saygi ve bu itibarm hak ettigi ilgi demektir hays; zillete diijen kisi 
varoluja hakaret etmis olmakla kalmadigi gibi gordiigii biitiin toplumsal itiban ve ilgiyi de yitirir. Eger 
iffet ile haysiyet arasmdaki temel aynmi saptamak gerekirse, iffet, kijinin kendi ifsel sadigiyla ilgilidir ve 
tannsal bir baki§a ve baki§in duydugu arzuya yoneliktir. Oysa haysiyet, kijinin giizel ve iffetli duru§unun 
yol a9tigi toplumsal imgeyle ve bu imgenin sagladigi sayginlikla ilgili bir kavramdir: Zillete diigen ki§i, 
yalmzca iffetini yitirmekle kalmaz, bajkalannin goziiniin i9ine bakamaz olur ve toplumsal itibardan 
uzaklajir. iffet yoksunlugunun saptanabilmesi i9in ya if§a, ya da kirlilige bakan i^iincii gozler gerekir. 
Otekinin bakiji, gonendirdigi gibi utandirabilir de: Kijiyi kendi 9iplakligiyla ve bu 9iplakligin ayibiyla ba§ 
baja birakir. Ancak i9sel bir cemale sahip olan kigi toplumsal itibar hak eder: Ne var ki itibar hak eden 
hays da aslinda onun sahsi bir ozelligi degil, kindeki tannsal degerin toplumsala kadanmis imgesidir. 
Ornek vermek gerekirse Sii muhayyilesinde imam Hiiseyin'in degeri boyledir. Inanci ugruna Hiiseyin 
olmeyi ve bedensel pa^alanmayi goze almij, ucuna oliimii katarak korudugu iffet, ona haysiyet 
bahjetmijtir. Boyle bakinca iffetin ve haysiyetin arzuladigi iki ayn bakijtan soz etmemiz gerekir: Ikincisi, 
ilkinin tiirevi olsa bile kamusal bir imgeye, ilkiyse kisinin kendi 9iplakltgimn afifligine ve bu 9iplakliga 
bakan tannsal goze yoneliktir. Her iki bakisin da otekiligi, tanrida kesijmektedir. 

Kisinin tanriya karst duydugu doymak bilmez Islami arzusunun toplumsal itibara agir bastigini 
diijundiigumden, bu metinde toplumsal haysiyet kavrami yerine oncelikli olarak giizelligin ve iffetin 
temsil mekanizmalan i9indeki konumu iizerinde duracagtm. Islami bir baglamda "temsil" sozcugiinii 
kullanarak kendimle 9elijtigimin farkindayim: Ne var ki Islami bir oykiinmenin bile tersinden bir 
benzejim vasitasiyla kendini ka9imlmaz olarak temsil alanina dahil ettigi, 9iinkii tersinden bile olsa 
tannsal miinezzehligi kayit altina aldigi goriijundeyim. Diger bir deyijle kisi kendi varolujunu korudugu 
ve kendini amelleriyle ortaya koydugu siirece tannsal ajkinligin i9inde ne denli yitmek isterse istesin, 
kendini ozdejligiyle degil, farkliligiyla ortaya koymak zorunda oldugu i9indir ki kijinin oykiindiigii zaman 
bile ister istemez oykiindiigii jey ile arasinda bir mesafe a9tigi ve oykiindiigii §eye baktigi diijiincesinden 
hareket ediyorum. Oysa malum: Arzu ile baki§ birbirine diijmandir - aym anda bakmak ve arzulamak 
miimkiin degildir; arzu mesafesizlik, baki§ ise mesafe gerektirir. Tannsal bedenin kinde yitmeyi arzulayan 
bir oykiinme, kendini ka9inilmaz olarak bakmaya evrilttigi i9in baktigini temsil etmekte, kendini baktigi 
§ey ile arasinda a9tigi mekansal ve zamansal bir gecikmijlik ve farklilik i9inde konumlandirmaktadir. 

Nitekim Islami kiiltiirlerde tannmn kinde yitmek arzulandigi anda aslinda toplumsal ve kamusal 
haysiyetin onemini yitirmesi beklenir; bir diger deyijle nam ile fan arasmdaki ilijkinin haysiyet iizerinden 
degil, dolayimsiz bir tannsal bakij iizerinden ger9ekle§mesi arzulanir. Demek istedigim ju: Eger janimiz, 
namimizin eksikligindense, bu, kijiye ait biitiin ozelliklerden siynldigi i9in otekilerin kamusal bakisinin 
onemini yitirmesi anlamina gelir. O halde nam eksikligi kedere yol a9mamali ve iffet, nam eksikligi ile 
basa bas gitmelidir. Digerlerinin imgesine ve haysiyete yol a9an johret, sufilerin deyimiyle afettir: 
Bafkalanmn baki§i iizerinden yasamak, baskalannin bakisim merkez alir ve tannmn arzusunu arzulayan 
bir i9sel goriiyle, nam-i diger iffetle 9eli§ir. CJiinkii kigi, kendi namiyla biiyiiklenmekte ve kalbine giren 
kibir, temizligi alip gotiirmektedir. "Gariptir ki, §u vefasiz dunyanm giizelligine baglananlar ve 
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yalan siislerine goniillerini kaptiranlar, 'diinya sevgisi biitiin yanliglann ba§idir' soziiniin 
manasini bilmezler ve 'johret beladtr' hadisine dikkat etmezler. Onlar diinyamn yulanna... o denli hirsla 
sartlmtg, diinyamn siisleri onlara oyle bir hirs vermi§tir ki... istedikleri yar, gaddar diinyamn siipriintiisii 
olmustur ." 27 Bu baglamda haysiyet ve temsil kavramlari birbirine yaklajtr ve her ikisi de tevil eden bir 
etkinlik iizerinden kurulur: Arzulanan gorii, tannsal bakijin yam sira otekilerin imgesi oldugu anda, 
Island bir temsil kavrann sozciigiin gerfek anlamiyla gerfeklik kazanacaktir: Temsil, tannsal bir ar%u ifin 
degil, digerlerinin tannsal argunun argulandigim sanmasi ipndir. Island bir oykiinme, oykiindiigiiniin bilinmesini 
istedigi anda temsile evrilecektir: Haysiyet kavrann da, yalmzca temsile dairdir. 

Bu nedenle temsil mekanizmalart derken Island bir baglamda bile dilin -ister dogrudan, isterse 
tersinden bir benzejtirme sayesinde olsun- genij anlamiyla genel bir fevrimleme ve yeniden iiretme 
hareketinden soz ediyor ve ilk ajamada temsiliyet ifi farkldiklan degil, ortakliklart vurguladigtm ifin, 
yazinsalltkla gorselligi ayrijtirmtyorum. Farklt adtmlara ve handelere yol afan temsili aynmlar, kantmca 
ancak ikinci asamada onemli. Kaldt ki Island bir baglamda "amel" deyince anlaftlan edim, yajamm biitiin 
alanlartm kapsadtgi ifin iffete ve zillete ili§kin bir tarttjmayt yalntzca sanat denen bir alanla sintrli tutanuyor, 
onu en genij tajktnltgiyla ele aimak zorunda kaltyorum. 

Ancak diger biitiin kavramlar gibi allengirli bir kavram iffet ve Island temsil -ya da oykiinme- 
bifimlerinden soz ederken zaten olmayan bir ortakltga gonderme yaparak Islamiyet sozciigiinii -Laclau ve 
Mouffe'un terindyle- bir gesfci gosteren olarak kullamyorum: Tek bir anlamdan fazlasint anlamaya yol afan 
ve gosterilene dair bir anlam fazlastna sahip olmastna ragmen yine de hayali bir ortak gosterilen 
paydastna ijaret ederek beyan ile irfam, Osmanlt'yla Endiiliis'ii bulufturan bir gosteren Islam. Kendi 
ifindeki kopuflara ve stframalara ragmen gonderme yapttgt dizgeyi bir arada tutan ortak bir bilgiden 
hareket ettigi ifin "Island" derken bir yandan bu ortak hayali bdgiye, diger yandan bu bilginin kendi 
ifinden knddigi ve tasavvujve ^Mi?/-micuddii§iincesinin Islam kelannm yardtgi ana aym anda i§aret ediyor 
ve ilk ajamada bu tiirden bir yardmayl iffetin ve giizelligin yarddtgt ba§ka bir anla, a§k antyla ya da daha 
dogrusu, i a§km bakiprsfigiyla ve a$k ile otekinin bakip arasmda apian yankla ili§kilendirmeyi amafltyorum. 
Boyle baktnca yalmzca iffete ve zillete ilifkin bir tartijmantn da simrlartm zorlayan, onu aym anda bajka 
bir yere tajtmayt amaflayan bir tarttjma bu. Soziinii ettigim, Levinas'tn tamndadigt tiirden ve otekini 
oteki olarak ftplakligi ifinde algdayan, kendini gozle baktj arast konumlandtrdigi ifin yank diyebilecegim 
bir aralik asltnda. Bu baglamda ilk ajamada Kur'an'tn kissalartn en giizeli diye tamndadigt Yusuf ile Zuleyha 
kissastm tartijacagtm. 

(^iinkii iffetin ya da giizelligin iistiindeki hicap perdesini kaldirdigt ve kendini otekinin baki§tna 
sundugu, otekinin oteki olmaktan fiktigt ve kijinin onun ifinde yitmeyi arzuladtgt bir an a§k am; 
kastedilen, ister tasawuflartn anladtgt tiirden ilahi bir a§k, isterse diinyevi bir a§k olsun, a§tk manuka 
oykiinerek onun ifinde esrimeyi diliyor. Boyle baktnca temsile gerfek anlamda kar§t ftkan ve tercihini 
oykiinmeden ve ozde§ligin yiizde yiiz ortiijmesinden yana kullanan bir §ey asltnda a§k. Iffet nezdinde 
f eligkili bir bifimde tahammiil edilmesi giif ve istenmez bir yaktnltk bir baktma. C^iinkii kifinin egemen 
olacagina ona egemen olan bir §ey oldugu anda terbiyeye karjt gelerek edebi tersine feviriyor: Gerek 
peygamberin siinnetini gerekse nefse yaztlan ayetlerin mizamnt edepsizlige evriltiyor. Vezin ve mizan 
uyumsuzluga doniijiiyor, iferisi ile dijarist aynmlanm yitiriyor. Island diinya, a§kt yiiziinden iffetinden ve 
haysiyetinden olan figiirlerle dolu: II. Mehmet devrinde vezarete degin yiikselen Ahmet Paja'tn hikayesi 
bunlardan biriyse, olfiiyii tiimiiyle kaftran Osmanlt §airi Ferahi bir digeri. Bir debbagin -deri terbiye eden 
kimsenin- ogluna tutulan Ferahi, mektebini medresesini btraktp sevdiginin yamnda sepici oluyor. 
Debbagltk ise, bu i§te kullamlan kopek pisliginden otiirii en zelil mesleklerden biri saydtyor. Kaldt ki 
Mantiku' 't-tayr da a§kt yiiziinden sevgilisinin domuzlartm giiden §eyh Sanantn oykiisiinii anlattr 
Feridiiddin Attar. Boyle baktnca Islam ferfevesi ifinde varltk diizenine karjt geldigi ifin imam Hiiseyin'in 
bajka bir baglamda soyledigi gibi, "minnet ile ele gefirilip zillet ile btrakdan " 28 bir yogunluk iferiyor a§ktn 
yasast; kigi kendi fiplakltgim gozler online serdigi ve kendinin olmayan bir §eyi ba§kastna verdigi ifin 
iffeti zillete fevriliyor; zillet sayesinde otekinin baktjtna maruz kaltyor ve mesafesizlik olan arzusu, 
baki§tn mesafesine kapt araltyor. 

Bir diger deyijle giizellik yasastna kar§t gelen zillet, giizelligi ifsel bir goriiyle aytrt etme yetenegini 
bir yandan imha eder ve a§kt gozleri kapalt ya§antilarken, diger yandan digerinin goziinii baktfa indirgiyor 
ve gd\ He baki$ arasmdaki ayirt edici smm belirliyor. (J!iinkii baktj, tahammiil edilmez bir yakinltk ifade eden 
zillete mesafe kazanmayi arzularken a§ktn ve zilletin bire bir katilimcist olan goz, yajantiladigt jeyle olan 
yaktnltgindan otiirii gordiigiine bakamryor. Manuka oykiindiigii ifin temsilin olanaksizlajtigt bir an a§k 




Yazilar 41 



am; ne var ki bu tiirden bir oykiinme, tezyini diizene degil de onun icinde yer alan kiicuciik bir papaya - 
masuka- oykiiniiyor. Bu tiirden bir gafletin -unutkanligin- miiptezellik yangina uzanmasi kacimlmaz. 
"Zillet agacimn dallan, ancak arzu tohumu iizerine geli§ip yiikselir." 29 Hicap, bu noktada iki 
anlamda devreye giriyor. A§ka dair korliigiin mesafesizligi zillete yol afsa ve istenmeyen bir yakinliga 
mesafe kazanmaktan aciz olsa bile bakijm mesafesi yapilmamasi gereken bir §eyi yapiyor ve baktyor. Oysa 
kalp goziiyle bakilabilen bir jey degil zillet; bakan gozii onu ame-isaihten uzaklastiriyor: "Giizel igle cirkin 
ig bir degildir. Sen cirkini daha giizeliyle defet!" (Fussilet, 41, 34) Kendi "defedilemez" ciplakligindan 
kendi utaniyor agk once; sonra ona bakan goziin bakigindaki mesafeye ve temsile meydan okuyor. 
Bakijin yasast, icazetini tanndan alan bir yasa olsa bile, yine yasal bir buyruk olan goziin -kalp goziiniin- 
dolayimsizligina kargi geliyor fiinkii; agk, gahsa dair bir aciyla ve dehgetle yalmzca mizam zedelemekle 
kalmayip, bakisi da kiskirtmig oluyor. Bakis, haysiyet misali otekine onceden verili imgelerle ve ezberlerle 
yaklasmamn tannsal yasada bir gedik acmasimn kantuna doniisiiyor ve kendini zilletin mesafesizligiyle 
ortaya koyan agk, tannsal yasa ugruna yasanin agilmasim buyuruyor. 

Sonunda Yusuf ve Ziileyha kissasinda oldugu gibi yenilen ve dizgeye yedirilen kendi olsa bile, 
aynkst bir gey talep ediyor agk: Kendi yasast ugruna tannsal yasanin kendine doniigmesini istedigi icpn 
tanri agki ugruna tanriya isyan eden ve cenneti bile bir zuliim uzami olarak kurgulayan tasawufl agktan 
da -"isteyene ver sen onu, bana seni gerek seni"/ Yunus Emre- bir adim daha ileri giderek tannsal 
bakisin kendine iki anlamda karst geliyor. Ilkin, tannsalligin tekelinde olan bir geyi, bakmayt kigkirtiyor. 
Ikinci olaraksa eger temsil etmek, bakmakla ilgili bir eylemse, hicapla bakilmamasi gereken bir geyi afik 
ettigi ifin evrensel uyumun kendini yariyor; onun icinde uyuma kargi gikan zilleti goze getiriyor. Ne var 
ki isimlendirilmemesi ve gorsellegtirilmemesi gereken ve uyum ugruna "iskalanan" bir gey zillet; bu 
ozelligiyle biitiin temsil mekanizmalarma meydan okuyor. Tersine benzesim, tanriya oykiiniirken bundan 
boyle uyumu degil, uyumsuzlugu da icinde barindirmak, ama uyumsuzluk travmasint bastirmak ve yok 
saymak zorunda kaliyor. Boyle bakinca agk bir bakima, icpnde yitmek istedigi geye oykiindiigii an 
kendinden hareketle onu kendine benzetiyor. Ama kendine elbette doniigmiiyor maguk; ne yasa agka, ne 
agk yasaya donugtiigii icpn ikisi arasi bir ara-lik apthyor. Kendini goz ile bakig arasi konumlandiran ve 
askin mesafesizligiyle bakisin mesafesi kargilagtigi an olugan bir yanktan; yasaya kendi kor noktasim 
gostermeye kadir bir "katlamadan" soz ediyorum. Kur'an bunu fiicurya da fecr, bir biitiinlugii genisligine 
yanp par^alama olarak tammliyor. Oysa "fevir goziinii de bak" diyor yasa; "birbiriyle uyum ve ahenk 
ifinde yedi gokleri yaratan odur. Onun yarattiklarmda hiigbir uyumsuzluk goremezsin. Bir kez daha bak! 
H^bir catlak, hicbir uyugmazlik gorebiliyor musun?" (Miilk, 77, 2-3) Islami yasa, kendi belirledigi 
sinirlann ve hicabin korunmasina bagli; simrlarm ihlali, bakigi tersine £evirerek goziinii yasanin kendine 
dikiyor. Yasamn bakigi, kapimlmaz bir giddet i^eriyor ve kendi simgesel diizeninin idamesi ugruna agkin 
kurbanini gerektiriyor. "Sonra bakigim iki kez daha dondiir! Umudunu kesmig olarak doner Sana goz. 
Usanmig, bitkin diigmiigtiir." (Miilk, 77, 3) 

Agkta i^erisi ile digansi arasmda getirilen aynmi sarsan, ifi ve digi Islami bir uyumda bulugturan 
anlayigi alt list eden bir ozellik; iffeti kendinden ittigi ve zilleti ^ektigi an yeniden kendine ^eken bir 
ortaklik, bir vezin eksikligi bulunuyor kammca; her ikisi de duyuyu ve duyu-otesini yiizeyde biregtiren 
bedeni sakatliyor, onu ifsel ritminden ediyor ve yasamn bakisina bakan bir ara-alan apyor. Zillete 
hiyerargik bir iistiinliik konumundan bakildigi zaman olugan ve zillet ile iffet arasmda aynm getiren 
yasadan soluklanan, ancak ona bakan bakigi goren bir alan bu. O nedenle once seyirlik bir nesneye 
indirgenmig olmasi gerekiyor. Bu tiirden bir ara-alan, ortak bir gosterilen paydasina gonderme yapan 
gosteren anlayisim kendi icinden fokertmeye sahip bir yikiciligi icinde barindinyor. Biri digerine 
eklemlenen bir degerler silsilesi icinden gecen, onu kokiinden sarsan bir giiften, dizgenin icinde onun 
kendini goremedigi noktaya igaret eden ve denetim altinda tutulmaya (galigilan bir yapibozumu 
olasiligindan soz ediyorum. ((iinkii bakigin egemenligi, ancak kendi de zelil oldugu ve zilletini sakladigi 
siirece egemenligini koruyabiliyor. 

II 



"Sevgilinin yaninda hiisn-ii kabul gorse bile, agk agigi zelil eder." 

Ibn Arabi, Ilaht Afk 

Divan-i Kebir de agiklara seslenen Mevlana, agkiyla ne agagida ne yukanda durdugunu, ama kepaze 
bir agik oldugunu soyler: "Ey, agiklar, ey agiklar! Ben kepaze bir agigim ." 30 Bir yandan alttan ve 
iistten beri olan bir jeydir a§k, iffetin ve zilletin otesindedir; ote yandan yine onlann ipindedir. C^iinkii 



42 Yazilar 



insanin aklini basindan, arzusunu tanndan alir. "Gonlii bir tutkunun esiri, tutkusu §ok a§iri olan 
kimse sonunda oylesine sevinir, oylesine sevinir ki, §ehevi duygusu iiste gakar, aklina egemen 
olur; dinini ala§agi eder ." 31 Oysa herkesce bilinir: "Allah, sevinc simanklanm sevmemektedir." (Kasas, 
28, 76) Elindekiyle yetinmemek demektir sevin^ten §imarmak; ki§i bir yandan nefsini denedeyememekte, 
ote yandan jimanklikla kendini iistiin gormektedir. Ne var ki islam diinyasinda ajiklarm en kepazesi, 
sanirim Mevlana degil, Yusuf suresinin kissalann en giizeli diye andigi Yusuf ile Ziileyha kissasimn 
kahramani Ziileyha'dir. Elbette kadinlar erkeklerden daha zelildir, ama biitiin ajiklarm yiiz karasidir 
Ziileyha; afifligi bozan §eyleri, bir kafirin ruhu gibi, kendine buy edinmijtir. 

Yakub'un oglu majuk ve ajik Yusuf un hikayesi iinliidiir: Once kiskanc kardejleri tarafindan kor 
bir kuyuya atilir, sonra Misir'a giden ismaili kervancilar tarafindan kuyudan cikankr ve Misir veziri 
Potiphar'a — ya da Aziz'e- sattlir. Ne var ki Yusuf u seven, onu evinin nazm yapan ve biitiin mal varligim 
ona teslim eden Potiphar'in kansi Ziileyha'mn gonlii, Yusuf a umarsiz bir arzuyla tutujur. Oysa Ziileyha, 
cemali ve iffetiyle Misir'da eji bulunmayan, Ibn Kayyim el-Caziyye'nin betimledigi tiirden bir kadindir: 
"Bir kadinin iffeti yiizunde, tenindeki afiflikte, burnundaki cemalde, gozlerindeki tatlilikta, 
dudaklanndaki kivnmda, belagatindeki nezakettedir ." 32 Uzun boyludur, hos liareketlidir, tatli 
dillidir. O kadar giizeldir ki saraya gelen ()in ressamlan onun giizelligini resmeder. Ne var ki Ziileyha 
Yusuf un cemalinden kendini alamaz ve parayla satin aldigi bu koleyi gordiigii an ona baglanir. Ciinkii 
zaten kendini gormeden once Yusufu ii^ kez riiyasinda gormiij, gordiigii hayale vurulmustur. Ama 
soylenenlere gore, Yusuf Ziileyha'mn evinde yedi yil kalir ve yanindayken bajim kaldinp ona bakmaz 
bile. Kendi cemalini bildigi ipin yaptigi kotiiciilliik degil, iyicilliktir. Ziileyha goremesin diye, gozlerinin 
cemalini gostermez. Halife Omer'in giizelligiyle baj dondiiren insanlan Medine'den uzaklajtirmak 
istedigi soylenir. Giizellik, korkunclugun bajlangicidir. Bir kez bakan, bir daha bakmayi dileyecek; 
cehennem gibi, ne kadar versen, o kadar isteyecektir. Goz, cemali gormeye asla doymaz ve goniil onu 
izler. Ama Ziileyha'mn online koydurdugu kiirsiiye oturur Yusuf ve yiiksek sesle Kur'an okur. 
Ziileyha'mn onu suretiyle gormesini degil, sesiyle ijitmesini ister. "Her §eyin bir tezyini vardir ve 
Kur'amn tezyini ise giizel sestir." 33 Suret ile ses arasindaki ihtilaf, Ziileyha ile Yusuf un ajkinda da 
kendini gosterir. Yusuf ister ki Ziileyha bir suret gormesin, bir ses ijitsin. Yusuf un sesi oylesine giizeldir 
ve ahengi oylesine e^sizdir ki, onu dinleyenleri sonsuz bir ozlemle tutusturur. Yusuf un cemali oylesine 
karji konulmazdir ki, Misir sokaklanndan geferken yiiziiniin nuru giinejin gokyiiziinii aydinlatmasi gibi 
duvarlan aydinlatir. Yiizii yalmzca giineji degil, aynadaki sureti karjismda kendini bile jajirtacak denli 
giizeldir, ona bakan kiji sanki aynaya bakiyormug gibi Yusuf un yiiziinde kendini goriir. Sahsina ozgii 
hicbir niteligi kalmamisUr Yusuf un, duydugu agkla tannya oylesine oykiinmiigtiir ki, kendine ozgii 
ozellikler yerine yiiziinii tannmn aydinligi kaplamijur. Cildi o kadar narin ve saydamdir ki, bogazindan 
geferken yedigi yemegin rengi belli olur, iftigi sivi goriiniir. Agiz, bogaz ve mide, Islamiyet'e gore insamn 
diinyevi ijtahimn simgeleriyken, i^erisini dijandan saklamasi gereken bir ayibi ve jehveti bile yoktur 
Yusuf un, teninin iciyle disi oylesine birdir ki, ayak tabamna bakan, onun yiiziinii gorebilir. Kisinin 
tannmn icinde kendini yitirmesi icin onunla tanriyi ayiran evrensel perdeyi -el-hicab- ajarak tecellileri 
geffaf hale getiren tekvin siirecini tersine gevirmesi gerekir. Bu siire^, benligin kurban edilmesiyle bajlar. 
Yusuf un tutuldugu ilahi ajk onun tenini ^effafla§nrmij, sevenlerin tutkusuyla iffet afifligini gostermij; 
bedeni ete degil, aska sarmalanmistir: "Goniil verdigim benim, ben de goniil verdigim/ biz i§ ige 
gegmig iki ruhuz, ama tek beden/ O'nu goriirsiin bana baktiginda sen/ Yine biz'i gbrmiig 
olursun O'nu gorsen ." 34 

Ciinkii yalmzca a§k bu tiirden bir bakija kadanabilir: Kisinin onu koruyan tenini bile aradan 
gektigi, savunmasiz yiiregini sevdigine verdigi andir a§k - nasil Ziileyha Yusuf a ajiksa, Yusuf da tannya 
ajiktir. Nasil sevenler sevdiklerinin tenine degil, yiiregine dokunmak isterlerse maguku yiiregine 
dokunabilsin diye tenini bile saydam kilmijur Yusuf; iffetin giysisi tertemizdir. Boyle bir giizellik 
kadinlarm yiiregini deler. Sovlenene gore bir davette Yusuf u goren kadinlann hevecam oylesine giicliidiir 
ki. ellerindeki mevvevle bicagin sirtini bile avirt edemez ve mewe nivetine parmaklanm keser. acivi 
hissetmezler. Ask, bedenin icinden gecen ve yiiregi varalavan bir deliliktir, Onu goren kadinlarm tiimii 
bedensel dengesini ve ritmini vitirmis: bedenlerini parcalavan bicak. arzuladiklan askin yerine gecmistir. 
Bedensel askin bedeli, bedenin vanlmasi savesinde gergeklegebilmesidir. Kadinlardan kimi bavilir, 
kimi parmaklarmdan degil. cinsel organlarmdan kanamava baslavarak adet goriir. ilginctir ki, 
Mervem Ana’mn bile tanridan hamile kaldigi an arzu duydugu soylenmistir. Kadinlarm nezdinde 
Yusuf aslinda bir bejer degil, bir melektir. Ancak ajkin kesiciligiyle yaralanan kadinlar, Yusuf tan murad 
alamazlar. Melek Allah'tan bajka bir jey diijiinmez ve Allah'tan bajka bir §eyi arzu edemez; onun arzusu 
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saf ve temizdir. O, kadinlann giizelliklerinden etkilenmez ve muradini diger kadinlara vermedigi gibi 
Ziileyha'ya da vermez. Bedeni teninden eden bir gonenme, yalmzca tannya aittir. ((iinkii insanin nefsini 
goze getirecektir. Onun ifin ten giysisini giyinmek gerekir. Aksi takdirde bedenin ifindeki kan dijart 
akacak; ayibini gozler online serecektir. Bedeni aftk bir yaraya donii§tiiren utanmazliktir a§k; onlari orten 
damarlan teninden eden, Marsyas'in acili ve derisi yiiziilmiij aczine doniijtiiren zillettir. Iferisi ile dijansi 
arasindaki sintn belirleyen deri ortadan kalktigi an diinya ile kigi arasindaki iligki bekrsizlejecek, varoluj 
diizeni zedelenecektir. Onu sevdigini ve sevgisi yiiziinden ne yapacagtnt bilemez oldugunu soyleyen 
Ziileyha'ya, sevginin ne i§e yarayacagtnt sorar: Babasintn bejeri sevgisi ktskanfhga, kolelige ve gurbete yol 
afmij, Yusuf un itibanm zedelemigtir. Diinyevi sevgi, gefmek ifindir, kalmak ifin degil. Yusuf, 
Ziileyha'ya onun sevgisi yiiziinden bajina daha hangi belalann gelecegini bilmedigini soyler. Sevgi, 
majukun iffetini ondan alamasa bile onu haysiyetinden eden bir tehlikedir. Ama ilginftir, sevildikfe 
cemali artar yine de Yusuf un: "Yusuf un o giinden giine artan guzelliginden anladim ki a§k, 
Ziileyha'yi iffet perdesinden 9ikarirmi §." 35 

Sonunda arzusuna karji gelemez ve dadtstyla birlikte bir hile tasarlar Ziileyha; evin duvarlanna 
onunla Yusuf u yatakta gosteren minyatiirler asar; arzusu, bu resimlere baktigi an Yusuf un gonliiniin 
yanmasi ve Ziileyha'ya baglanmasidir. ilginftir, ask kar§isinda heyecanlanmayan Yusuf u, sureti karjisinda 
kijkirtabilecegim dii§iinmii§tiir. Genf Misir prensi Ibrahim, Cemile'nin bir kitapta gordiigii suretine 
sevdalanmij, diyar diyar onu aramiftir. Oysa Ziileyha farkinda degildir: "Gergek ve sevilen bir varligin 
hayalini ruhlannda seyreden ve kendi gozleriyle onun ger9ek varligina bakarak onunla cismani, 
somut ve nesnel her bulugmadan kat kat yiice ve tatli bir birlegmede bulugan kigiler vardir. Kays 
el-Mecnun'un arzuladigi ve sevdigi Leyla'dan yiiz 9evirmesine yol a9an bulugma boyle bir 
bulugmadir. Git benden der Mecnun Leyla'ya, tasawurundaki Leyla ger9eginden ve 
bedenselinden daha nazik ve daha giizeldir ." 36 Onun icin Ziileyha bilmez: Ctplak, kosniil ve derisi 
yiiziilmiis suretini Yusuf a gostermesi. zilletin baslangic anidir. Ustelik bu. cifte katlannns bir zillettir: 
Acimasizca ve mesafesizce haznn zor bir icselligi disa vurmakla kalmanns. avnt zamanda disavurumun 
cigligini alnns duvanna asmistir. Kur'an'in dedigine gore asktan yiireginin zart delinmis. tam bir cilginliga 
diismiistiir. Yusuf u odava gotiiriir ve kapiva vedi zincir vurdurur. nereve baksa kendiyle Ziileyha'yi 
yatakta goren ve ondan uzak duran Yusuf la sevismek icin yalvanr. Yusuf un gozlerinin cemaline baktigi 
icin. onun bakistnt gorememektedir: kamasmislik. Sartre'in betimlediginin tersine bir korelmedir: "... bana 
yoneltilmij olan baki§i, bana bakan gozlerin ... imhasi bedekne algilanm: Bakiyi yakaladigimda, gozleri 
algilamaktan vazgegerim... Bize bakan gozleri asla giizel ya da firkin bulamaytz, onlartn rengini 
saptayamaytz. Otekinin bakiji gozlerini gizler; sanki onlartn online geger... Aynt anda diinyayi algilayamaz 
ve bize sabitlenmij bir bakiji kavrayamayiz... Gozlerin... bakiji... benim kendime i§aret eder." 37 

Bakildigini gorememektedir Ziileyha; mesafesizliginin zilletini kavrayamamakta; Yusuf un 
sevgisinin dijarida degil, gonliiniin ifinde oldugunu anlayamamaktadtr. Dadtstyla birlikte tasarladigi 
hileye "yiiz gosteren hile evi" denir: Ziileyha, cemaliyle etkilemek isterken iginin cemali, firkinkge 
evrilmij, kendini mesafesizligi yiiziinden agik etmijtir. Birinin iffeti, digerinin ziketidir. "Ziileyha nefis 
isteklerine uyup suf ijler ve emirken esir olurken, nefis isteklerini terk eden Yusuf, emir olur." 38 
Efendisinin giivenini sarsamayacagini, ona kotiiliik yaparak giinaha diijmeyecegini soyler Yusuf. Ondan 
ancak temiz ve saf bir murad altnabilir ve bu murad, imandtr. 

Nitekim Yusuf un Ziileyha'ya baktjt ve onunla ilgili kufkulart haklt ftkar: Yusuf un iffeti, onu bir 
kez daha itibanndan eder ve Yusuf, zindana diijer. C^iinkii Yusuf a onunla yatmast ifin yalvaran 
Ziileyha'ntn tsrarindan ancak sirttndaki gomlegi Ziileyha'ya teslim ederek kagar. Yusuf un ytrttk gomlegi, 
arttk bir suf delilidir ve Ziileyha'ntn zilleti, bencil, sahtekar ve hilecidir. Yusuf u tecaviize yeltenmekle 
itham ederken Yusuf hala nezaketk ve iffethdir: "Dogrusu, bu sizin diizenlerinizden biridir. Gergekte 
sizin diizeniniz biiyiiktiir." (Yusuf, 12, 28) Yusuf tan ayrt diijtiigii ifin Ziileyha camna ktymayi 
diijiinmekte, dadtstyla zindana gidip gizkce Yusuf u seyretmektedir. 

Ziileyha, ziketini ve bencilkgini korudugu siirece Yusuf a asla eri^emeyecektir. ((iinkii a§k, kijinin 
kendini aradan gekerek kendini tiimiiyle a§ka vermesini gerektirir ve Ziileyha'ntn hasreti, kendini a§ka 
perde ktlarak majuktan murad aimak, kendini Yusuf a btrakmak yerine Yusuf iizerinden bedenini 
doyurmak istemektedir. Onun ifin Ziileyha'ntn gonlii tebah, teni pistir. Oysa Yusuf, omrii boyunca a§k 
ifinde yajamij, tanrt a§kindan gonliinii zaten yitirmiftir. O, yiireginde tanrtdan bajka majuk tantmayan, 
Ziileyha'ntn ajkini gormeyen bir peygamberdir. Nakledilene gore Ziileyha'ntn gonliinii ve arzusunu 
faldtgt soylendiginde, ona arzuyu nastl geri verebilecegini bilmedigini, zaten kendi arzusunu yitirmij 
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oldugunu soyler. Arzu, arzunun miimtaz nesnesine takilip kaldigi ve ondan medet umdugu siirece, 
zelildir. Nitekim Ziileyha, kadin oldugu icin, nefsine yenilir. A§ki icin karjilik bekler, diyet talep eder. 
Kaldi ki dilbilgisel a9idan di§il olan nefs sozciigii, ki§inin ifsel benini dile getirir: Sonralan 
ozellikle tasawufta bedenden ayn bir cevher olarak kuUamlan bu sozciik, aslinda bedene bagli 
ve bedenle beraber var olan, ki§inin ifindeki gizli ben demektir. A§k, i9sel benin denetimini 
elden ka9irdigi i9in iffetsizdir. Islam! muhayyilede kadinlann nefslerini denetlemeleri, erkeklere 
oranla 90k daha zor oldugu i9in nefs digildir: Nefs nasil doyumsuz ise, kadin da oyledir. Kendi 
benini ve kendi bedenini doyurmak istemektedir. "Girer emrine, arzusunu yerine getirdigin kimse/ lakin 
nefs, daha da emreder murada erdik9e." Yusuf un jeffaflajan bedeninin aksine yalmzca di§il bir agiz, 
bogaz ve mide degil, cinsel organin yangi da Ziileyha'mn doyumsuz ve diinyevi ijtahimn simgesidir ve 
onu her tiirlii afetin elinde dal gibi titretmektedir. Kaldi ki bir seyi yanp parcalama anlamina gelen fiicur 
ile avm kokten gelmese bile vine yank ifade eden fere sozciigii sanki birbiriyle baglantilidir. Biri biitiinii 
parfalayan bir giinah, digeri aym anda hem kadimn cinsel organi hem kurtuluj anlamina gelir. i§in ilginf 
yam, kadimn "edep yeri"nden akan kan bile nefs-i emmare'dir: ()iinkii Arapfa nefs kan anlamina da geldigi 
ifin yeni dogurmuj kadina ntifesa, lohusalik zamamna ise nfds denir: Anlasilan nefs ile disillik ve zillet ile 
yarilma arasindaki ilinti, gerek Ziileyha, gerekse Yusuf un cemali kar§ismda hayiz olan kadinlar soz 
konusu oldugunda bire birdir. Ve samnm emmare sifatimn Kur'an'in Yusuf suresinde (12, 53) gefmesi 
rasdantisal degildir. Nitekim bu dogrultuda kimi baska Islami vazar gibi Ibn Hazm da "kadinlann 
erkeklerin organini. erkeklerin kadinlan arzuladigindan cok daha fazla arzuladigi" fikrindedir. Ibn Hazm 
ne soyledigini cok ivi bilir goriinmektedir: "inanin bana. bu meseleleri bilivor ve vakindan tamyorum. 1 ’ 39 

Nitekim Uhud savajmda paygamberin azi dijlerinden biri kinlinca Allah, Cebrail'i yardima 
cagirmis, Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin kani yere damlamasin diye kani kanadina almasim 
istemistir. iffetin, zillete dogru akmamasi gerekir. Ciinkii "iffet §udur: Erkek iktidar sahibi iken bedensel 
zevkleri tatmak ugruna jehvetten kapmr. Nefs-i emmareyi kendi heva heveslerinden zorla alikoyar. 
Nitekim siddik Yusuf da Ziileyha kissasinda boyle yapmijtir. Bu kuwet, sadece peygamberlerde bulunur. 
Onlar ismet ridasi ortiinmiijler ve taharet ipine simsiki yapi§mijlardir. Daha sonra veliler de bundan 
nasiplenmislerdir. Onlar melekut mektebinde akli bilimlerle ugrastiklan ve kuds aleminde ruhani zatin 
ijtiyaki icinde bulunduklanndan, bu ozellikleri onlara cismani lezzeder ve §ehevani isteklerle kirlenme 
cesaretini vermez." 40 

Ciinkii ijin aslina bakacak olursak yalmzca Ziileyha Yusuf u degil, Yusuf da Ziileyha'mn bedenini 
istemij, ama erkek kendi istegine kendi iradesiyle karji gelmijtir. Yusuf, jalvanmn yedi iligini fozdiikten 
sonra kendine karji koymayi bajarabilmijtir. Rivayet, onun Ziileyha'mn bacaklan arasma girdigini soyler: 

"Kadin onu arzulamigti. Eger Rabbinin zinayi yasaklayan kesin kanitmi gormeseydi, Yusuf da 
onu arzulamigti." (Yusuf, 12, 24) Goniil meyletmedikce, beden zillete diismez. "Ve ma§uklar da 
a§iktir i9lerinden. isterler gizliden gizliye agiklari." Ama Yusuf, arzusuna ragmen kendini 
Ziileyha'ya vermez. Geriye tek bir fare kalir: Yusuf kafar, Ziileyha kovalar. Her ikisi de sevdalidir: Ama 
biri tannya, digeri Yusuf a sevdalidir. ifinde bulunduklan odamn kapisi kapalidir. "Kapiya dogru her 
ikisi de ko§tular." Biri, kapiyi acip disari cikmaya, oteki onu iferide tutmaya arzuludur. Ve Ziileyha, bir 
kez daha zilletine yenilir: "Kadin onun gomlegini arkadan 9ekip yirtti." Zillete yenilmenin bedeli, 
iferiyle di§anmn, onle arkamn yer degijtirmesidir. Erkek dijanda, kadin erkegin pejindedir. "Tam 
kapimn yamnda kadimn efendisiyle kar§ila§tilar. Kadin dedi ki: Ailene kotiiluk isteyenin 
zindana atilmaktan veya aci bir azaptan ba§ka cezasi ne olabilir? Yusuf dedi ki: Onun kendisi 
benden murad aimak istedi." (Yusuf, 12, 25) 

Ku§kusuz Potiphar'in soziinii dinledigi Yusuf degil, Ziileyha olur. Ama gonlii Ziileyha'ya degil, 
sadece agka acik olan Yusuf, ettigi itiraftan bile utamr, ciinkii onun amaci kendini hakli cikarmak degil, 
sadece belirli bir nesneye yonelik olan arzunun, bedeni zillete yenik diijiirdiigiinii vurgulamaktir. "Bu 

itiraf, vezirin yoklugunda ger9ekten kendisine ihanet etmedigimi ve ihanet edenlerin hileli 
diizenlerini ba§anya ulagtiramadigim kendisinin de bilip ogrenmesi i9indi. Yine de ben nefsimi 
temize 9ikaramam. (Juinkii ger9ekten nefis, Rabbimin kendisini esirgedigi diginda, var giiciiyle 
kotiiliigu emredendir." (Yusuf, 12, 52-53) 

Ilginftir ki, Yusuf bir iivey ogul oldugu ifin aslinda Yusuf ile Ziileyha kissasinda yakin akrabayla 
zina soz konusu olamaz. Aslinda o saniye ve o mekanda gerfekle§mesi yakijiksiz olsa bile, Yusuf un 
muradim alarak Ziileyha'ya muradim vermesi, olanaksiz degildir. Yusuf ile Ziileyha kissasinda, isimleri 
bir diizene, ajklanysa bajka bir varoluj diizenine ait olan Romeo ve Juliet oykiisiindeki gibi bir tragedya 
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yoktur; Islamiyette -Siikgin taziye gelenegi harif- tragedya zaten yoktur; Yusuf, eger Ziileyha'mn davetini 
kabul etmis olsa sadece arzunun miimtaz nesnesine yenik diismiij olacak, ama iffet yerine sonsuz bir 
zillet yiiklenmek zorunda kalmayacaktir. Ciinkii Ziileyha'nin zilleti bile kirk yil sonra yeniden iffete 
evrilecektir. 

Oysa Yusuf ve Ziileyha kissasi, birdenbire ajkin yasa lie askin yasasim karsi karjiya getirir : Askin 
diizeni kendi aglarmi ormek istemekte. arzusuvla zilledvle vasal diizene karsi gelmektedir. Ama Islamivete 
gcire tannnin esirgedigi disinda ask olmaz ve askta ortakkk yoktur. Bir goniilde iki sevgi bulunmaz ve 
Yusuf Zulevha'vt degil, ancak sadece tanrivi sevdigi siirece iffetini koruvacak; tannmn cemali va 
her tecellide tanrivi gorerek onu arzulamavi, va da tecellinin icinde onu as an gevi arzulavarak 
tecellive gozleri kapamavi getirecektir. Tannsal ask, kiskanc bir asktir ve Yusuf un babasina vazarken 
kullandigi miirekkep katran gibi sivah bile olsa. mektuplar siit gibi beyaz kesilir. Yusuf un. tanndan baska 
masuku yoktur. Onun ugruna bedenin iffeti. bedenin kosniilliikten fani olmasina. arzu ve ask yetisini 
bedenin otesinde vatan sevin safligina voneltmesine baglidir. Yusuf, Zulevha'nin degil, tannmn bedeni 
icinde yitmevi ve esrimevi istemektedir. Onun icin nefsine karsi gelmemis olsa bile bir insana. belirli 
bir insana duvulan ask her zaman olmavan bir yoksunluktan soluklanacak. Yusuf u her zaman haval 
kinkligina ugratacaktir. Mutasawiflann ebced aski ya da mecazi ask dedikleri sev bile Yusuf icin gecerli 
degildir: O. iffetinin ve duyulannin inceltilmesi ve annmasi icin once baska bir bedene gereksinmemekte. 
isin basindan tannsal bedenin kendini ozlemektedir. Yusuf ebcedi. elif ciiziinii zaten ogrenmis plan bir 
erkektir. 

Ziileyha, Yusuf u arzulayadursun, Yusuf nezdinde kadinin farki yoktur; ciinkii o, baktigi her kadinda 
zaten masuku gormekte, dolayisiyla hicbir kadin gormemektedir: "Gazellerimde bazen seni Lebna diye 
ananm/ Bazen Leyla, bazen de Sadi derim sana/ Bunu da kimse farketmesin diye yapanm/ 
Yoksa benim i§in ha Leyla ha Lebna." 41 Yusuf un alemde herhangi birine aski haramdir. O nedenle 
kissa, Ziileyha'nin duydugu tutkunun yikiciligim diizenin uyumuna eklemlemek zorunda kalacak; ajkin 
diizenini varolusun yasasina cevrimleyecektir. Yusuf ile Ziileyha kissasimn Kur'ani bir deyijle "kissalann en 
giizeli" olmasimn nedeni, yasal baki§a karji gelen ve zilletini acik eden Ziileyha'nin hikayenin sonunda 
elbette iffedenmesidir: Malik ile memluku, ajik ile maguku, kiskanan ile kiskamlam, erkegin iffetiyle kadinin 
zilletini anlatan bu kissamn Samaniler devrinden on dokuzuncu yiizyil sonlanna degin Osmanlica ve Farsfa 
defalarca nazmedilmis ve resmedilmij olmasimn nedeni, Ziileyha'mn askinin sonunda yasal diizene 
yedirilmesidir. Bir yandan Islami kelamin iffet anlayisina denk diijen bir kissadir Yusuf kissasi, diger 
yandan ucu ziihd buyruguna degin uzanan irfani a§k anlayijimn betimidir. (^iinkii hangi apdan bakilirsa 
bakilsm, arzunun miimtaz nesnesi ile iffet birbiriyle uyumlu degildir. Zaten kissa kelimesinin kendisi kesinti 
anlamina gelir ve tannya ulajtirmayan bir agki kendi icinden kesmekte, Ziileyha'nin ajmligin sonuna degin 
gitmesine izin vermemektedir. Onun kusursuz bir giizellik anlayisinda aftigi yangin iistii, iffetie yeniden 
ortiilmelidir. Boyle bakinca her iki gelenege gore de Yusuf, cemil ve iffetlidir. A§kin ve arzunun aydinlik 
nesnesinin tek bir bedenle doymayacagim ijin bajmdan bilmekte, bedeni bedenden esirgemektedir. Ama 
Yusuf ile Ziileyha kissasi, yalnizca aynliga ilijkin degil, aym zamanda vuslata iligkin bir kissadir. 

C^iinkii soylenenlere gore Potiphar, Yusuf un su^suzlugunu gordiikten ve Ziileyha'mn itirafim 
dinledikten sonra Ziileyha'yi bojamij, biitiin evlenme tekliflerini geri ^eviren Ziileyha'mn ajki ise 
azalacagina giin be giin artmijtir. Yusuf un hiisnii, Ziileyha'nin basiretinden fazladir. Kadin giderek 
diijkiinlejmis, yoksullasmi§, ya§lanmi§, kor olmustur. icsel giizelligin yitimi, dissal giizelligin yitimiyle kojut 
gitmektedir. Nasil cemal, iffetin aynasiysa cirkinlik de zilletin yansisidir. Eger bedensel giizellik, Gazzali'nin 
soyledigi gibi aym anda bir nimet ve kuwet ise, nimetini de kuwetini de yitirmij bir ^ehredir Ziileyha'nin 
^ehresi; Ibn Hazm'in gegmi§te sevmij oldugu bir kadin icpn soyledigi gibi, "giizelligi hemen hemen 
tamamiyle git mi. 5, yiizunun parlakligi kaybolmugtu. (Jekiciligi yok olmugtu... Yiiz §izgilerine o 
denli biiyuleyici bir giizellik katan o giizelim, serin kaynak kurumu§tu; sapsari bir kilici ya da 
Hint aynasint andinyordu." 42 Rivayete gore karnini Yusuf un hayaliyle doyurmakta, yine Yusuf 
un hayaliyle a 5 kalmaktadir. Yusuf un nurundan nasiplendigi i§in oliimu diigler olmasina kar§in 
Yusuf la soluk almakta, Yusuf la soluk vermekte, arzunun onu zelil ettigini goriirken zilleti 
yenmek istememekte, omrii a§k i§inde solup gitmektedir: A§k acisintn bitmesi, a§k acistndan 
daha biiyiik bir cezadtr 9iinkii; "aciyi unutmak demek, ... bir daha herhangi bir §eyi sevmeye 
kadir olamayacagtm" 43 itiraf etmek ve askin yikiciligindan feragat etmek demektir. Acidan saclan aganr, 
gozleri aglamaktan gormez olur ve yoldan atlilanyla beraber ge^en Yusuf un sesini dinleyerek avunur. 

Yillar soma bir giin Yusuf la yolda karsilajinca Yusuf tanri askiyla gene ve giizel kaldigi icin yajlanan 
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ve cirkinle^en Ziileyha'yi tantyamamijtir - Ziileyha kendini tanitir: "Ben bir gun vardim ama sen hep 
varsin... Senin a§kim se§en, senin vuslatina ko§an ve kendini agkinin yolunda efsane eden ben. 
Sabir ve takva seni aziz yapti, yiiceltti. Hirs ve gehvetim de beni zelil ve diljkiin biri haline 
getirdi ." 44 Kadinin ozlem dolu gozyajlarim ve ge^en yillann agirltgini goren Yusuf un yiiregi yumujar, 
tanndan onu hidayete erdirmesini diler. CJiinkii Yusuf bilir, tanri aglayanlan sever, ve isterse onlann 
yazgilanm degigtirir. Yusuf, Ziileyha'ya iffetinin ve giizelliginin nereye gitdgini sorar. Ziileyha, Yusuf un 
yolunda gitdgini soyleyince, -asigim gizliden gizliye seven ya da daha dogrusu sevilmeyi seven her masuk 
gibi- kanit ister. Ziileyha bu kez nefsine esir diijmez, Yusuf la yatmayi talep etmez, eline Yusuf un kirbacim 
alir ve yiireginden gelen bir atej kirbaci tutujturur. Atejin sicakligi Yusuf un eline degince, Yusuf kirbaci 
yere atar. Gonlii olmayanin gonlii yanmaz. "Ey dayamksiz," der Ziileyha, "bir kadin kadar degilsin. 
Kirk yildir bu ate§i i9imde tagiyor, onunla yaniyorum... Bu ategten korkmuyorum... Bu ate§ bir an 
i§in gogsiimden 9ikip kirbaca gelince attin elinden ." 45 Ama Yusuf, sonunda Ziileyha'nin onun iffetini 
sevdigine ikna olmug, tannsindan bagi§ dilemij, dilegi kabul edilmigtir. Ziileyha, artik Yusuf un bedenini 
degil, Yusuf un gonliinde tajidigi ajkin hakikiligini sevdigi ipin zilleti yenmijtir. Hakiki a§k, arzunun biitiin 
cismaniligini Ziileyha'nin gonliinde eritmis, ajkin safligi, yiiregi ele gecirmistir. Gitmek iizere atinin 
dizginlerini ele aldiginda Yusuf bir ses ijitir: "Geri don ve bicarenin aynlik atejini sondiir... Onun aczini 
goriip sana yalvanjini ijittigimizde, bu aczin dalgalanmasiyla bagij denizi galkalanmaya bajladi. Onun 
gonliinii umutsuzluk kiliciyla yaralamadik. " 46 

Gariptir ki, Yusuf un gordiigii kanit, Ziileyha'nin muradina eremeyecegine nza gostermis olmasina 
ragmen Yusuf u sevmeyi siirdiirmiij olmasidir. Artik Ziileyha'nin amaci vuslata ermek degil, ajkin kendidir 
ve kadin bu ilahi sevginin sonlanmayacagini, sakinlejip teselli bulmayacagim bilmektedir. Bunun ifindir ki 
Ziileyha ile Yusuf un agki, vuslada son bulur: Ziileyha eski giizelligine kavujur, gozleri yeniden gormeye 
baslar ve Yusuf ile Ziileyha evlenir. Once Ziileyha'nin aski Yusuf a da gecer ve bir daha birbirlerinden 
aynlmak istemezler gibi goriiniirken duyulann ve nefsin denetim alttnda tutuldugu ve mecazi sevginin 
verini ilahi aska birakngi bir sevgide bulusur sevgililer. Yusuf ve Ziileyha agkta birbirlerini degil, tannyi 
bulurlar. Hakiki agk. vegerince goniilde arzu kapisi kapamr, Ziileyha, cemaline bakmaya doyamadigi ve 
tann olsa degi§meyecegi Yusuf u unutur: 

Islam! tasawura gore unutkanlik. Adem'e nispet edilen (Taha. 20. 1111 ilahi bir vasiftir ve arzunun 
miimtaz nesnesi. tanri aski savesinde unutulur, Ziileyha'nin yiireginde artik tann aski disinda bir ask voktur 
ve Yusuf, ilahi sifadann yalmzca bir tecellisidir. Yusuf u severken Yusuf u degil. ilahi tezvinin Yusuf 
suretinde cemalini sevmektedir, Ziileyha. arnk neredevse Mervem katindadir ve beser suretinde goriinen 
bu melege ya da melek suretinde goriinen bu begere sanki Meryem'in sovledigi sozleri soylemektedir: 
"Ben, senden Rahman olan Allah'a siginmm. Eger Allah'tan korkuyorsan bana dokunma." 
(Meryem, 19, 18) 
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KADINLARIN FELSEFESl 



Niliifer Kuya $ 



Defter in bir onceki, 35. sayisinda (Ki§ 1999) Tahsin Yilcel'in "Ozgiir Kadinlar" ba^likli 
yazisiyla "parlak" kadin dergilerini ele^tirel ^ozumleme giri§imini ciddiye alip almamakta 
once tereddilt ettim. On sekiz sayfalik uzunca incelemenin bilyilk bblilmil bu dergilerin 
i^eriginden ornekleri tekrarliyordu. £ogu da bildigimiz basmakalip popiller psikoloji ogiltleri 
ve gulun^ "el kitabi" dersleriydi, birini gorilnce hepsini gbrmil§ kadar oldugumuz bu tilketim 
k u 1 1 u r u ilrilnlerine farkli ve ozgiln bir ele^tirel baki§ da getirilmiyordu ustelik. 

"Bir erkeqi nasil elde edersiniz?" yahut "Paha ^ekici olmanin be$ altin kurali" gibi yazilari 
ciddiye alarak ne erkek elde edebileceqini, ne de daha cekici olabileceqini bu derqileri 
okuyan kadinlar bile qayet iyi bildikleri halde, Tahsin Yilcel gibi bir edebiyat ve killtilr adami 
neden zahmet edip bu cinsel ogutleri ve erkek tavlama yontemlerini, elestirmek adina, 
ballandira ballandira tekrar etme ihtiyacini hissetmisti, sozde hicvetmek adina? 

I Cevap maalesef gene pok bildigimiz, ahpageldigimiz, hazin bir cevap galiba: kadinlarin dzgurlugii, 
dzellikle de cinsel ozgiidiigu karpismda erkeklerin duyduqu buyiik korku ve dehpet. 

Yazarin sozil tekrar tekrar getirip bagladigi nokta da buydu zaten. Ozgilrlilgiln cinsellige 
indirgenmesinden, erkeklerin nesne haline getirildiginden, ama boylece elde edilen 
ozgurlugun de ^ok ^eli§kili ve gkmazlarla dolu oldugundan dem vuruyordu yazar. 

Bir^ok erkek gibi Tahsin Yilcel'i de irkilten bu ornekler, yani edilgen deg i I , tersine neredeyse 
saldirgan bir cinsellik, cinsel arzulari a^ik^a kabullenerek eyleme dokmek, bedenini ve 
cinselligini tanimak, ozgilrce karar vermek biltiln bunlar belli ku^aktan ve belli siniftan 
kadinlarin bir^ok illkede uzun zamandir silregelen bir feminist milcadeleden ve kadin 
hareketinden elde ettigi kazammlardir, ustelik de ger^ekten ^ok ^eli§kili kazammlardir, 
tilketim killtilril tarafindan boyle dergilerde tekrar allamp pullanarak aym kadinlara yeni 
egilimler ve ozgilrlilkler gibi pazarlamr, bu dergiler daima egilimlerin oncusu gibi sunarlar 
kendilerini ama ger^ekte olan bitenin birer sonucudurlar, bir pazarlama hilneridirler ve bu 
dergileri satin alan kadinlarin buyuk kismi da bunu bilir. 

Gene de alirlar bu dergileri, ^ilnkil her zaman tehdit altinda olan bu kazanmalarin 
dogrulanmasi, tekrar edilmesi, sahiplenilmesi, kadinlar arasi bir dedikodu sohbeti gibi 
abartilmasi gereklidir, tipki fala inanmayan birisinin gene de yildiz fall okumasi gibi, modern 
ya§amdaki toplumsal ve cinsel kaygilarin bastirilmasidir, erkek dergilerinde prostat yahut 
iktidarsizlik gibi endi^elerin durmadan i§lenmesinden farki yoktur pek. 

Tilrkiye ign gene de onemli bir farktan soz edilebilir belki. Son yillarda kentle^meye ko§ut 
olarak sayilari artan bu dergilerin ^ogu yabanci kokenlidir, yerli ilretilenlerin de yazilari 
bilyilk oranda di^aridan dev^irilir, hele Tilrkiye gibi soz konusu cinsel ozgilrlilgiln henilz ^ok 
az oranda kadina nasip oldugu bir illkede bu dergiler ^ogunlukla toplumun genelinden 
kopuktur, gorece bir azinliga hitap ederler. Ama 1 980'den sonra bu toplumun ozgill 
sorunlarina el atan ciddi bir kadin hareketinin ivme kazanmasiyla birlikte hatiri sayilir dozda 
yerel bir feminizm bu dergilere sizmi^tir, sizmak zorunda kalmi§tir. Gucci marka ^antalarin 
yam sira ailede §iddetten, dayaktan, dogum kontrolilnden, kendi bedenine sahip gkmaktan 
soz ederler, dolayisiyla da Tilrkiye'de hala egemen olan kaba ataerkil zihniyeti azicik da olsa 
kemirmeye ba§lami§lardir ve bu nedenle de bir meydan okuma ve bir tehdit unsurudurlar. 
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Burada garip olan §ey, Tahsin Yucel gibi bir yazar ve du§unce adaminin duzeyinde bu 
tehditin algilamyor ve cevaplamyor olmasi. Hem de, anamalci tuketim toplumunun kadinlari 
nasil ^eli^kilere hapsettigi mealinde sozde liberal bir ele§tiri kisvesi altinda cevaplamyor 
olmasi. Yani aslinda hayli muhafazakar bir agdan ele alimyor olmasi. Tahsin Yucel'i okurken, 
kadin dzgurlugune ve feminizme sempati duyan, kendisi de ozgurle§mi§ bir erkegin, 
feminizmin nasil pazarlamacilar tarafindan kullamldigina i§aret ettigi aydinlatici bir yazi 
okumu§ olmuyoruz pek; "ozveri" yahut "analik" yahut "payla§mak" gibi degerlerin hiq:e 
sayildigindan dem vuran, erkeklerin nesnele§tirildiginden §ikayet eden bir erkegin tela§li 
sesini duyuyoruz. Nazim Hikmet'in feodal bir haksizligi yermek iizere yazdigi "Karasabana 
ko^ulan" ve agillarda basilip §iddetle elde edilen kadin imgelerini sanki olumlu birer 
imgeymiij gibi nostaljiyle alintilayan, hayli rahatsiz ve kafasi kari§ik bir erkek sesi bu. 

Tahsin Yucel, tek gecelik ili§kilere heves duyan, i^yerinde cinselligini kullanan ve erkegi 
tuketim maddesi gibi kullanan kadin imgelerinin, aslinda istenilenin tarn tersini yaptigim, 
erkek egemenliginden kurtulmak yerine farkli bir bagimlilik gel i §ti rd igi n i ve kazamlan 
bzgurlugun gene kaybed i Id ig i ni soyluyor. Artik basit fanzinlerde bile kalmayip aym parlak 
dergilere giren lezbiyen literaturiine herhalde hiq: bakmami§. Heteroseksuelligi tercih eden 
kadinlarin cinsel dzgurluk arayi§indaki ^eli§kilere ise, bir kultur ele^tirmeninden beklenecek 
sogukkanlilikla bakamiyor. Kadin dzgurlugunun, ozellikle de cinsel bzgurlugun en buyuk 
tehdit olarak alg i land ig i ve bu cinselligin kutsal kitaptan turbana kadar her yontemle kontrol 
edilmeye ^ali^ildigi iimmetg muhafazakar kulturle arasinda maalesef sadece bir nuans 
kaliyor boylece. 

Merak ediyorum, acaba §oyle bir pasaj okusa, Tahsin Yucel ne du^unurdu: 

I "Kocaya varip da omrumuzii bir erkege bagimli olarak ya§amak gibi kolelikten daha ^iddetli bir 
hal ifinde gefirmektense, evcegizimiz mukemmel, gelirimiz yerinde, kiitiiphanemiz dolu, 
karde? karde? oturup yer ifer ve hergiin fe?it fe$it kitaplar okuyarak bilgimizi artiririz. 
Diinyada bundan buyuk mutluluk olur mu?" 

Herhalde Tahsin Yucel, §u kadin dergilerine bak, kadinlari evlilikten sogutup erkek dii§mam 
yapiyorlar demez miydi? Ama bu cumleler modern bir kadm dergisinden degil, Ahmet Mithat 
Efendi nin 1870'te yaymladigi Kadinlarin Felsefesi (Felsefe-i Zenan) adli romanmdan. Ustelik, 
erkek kolesi olmakla tek ba§ina ozgur ya§amak gibi iki kar§it tezi temsil eden iki kiz 
karde^ten, erkegi ve cinsel a§ki tercih edeni aciya ve bliime gondererek, bzgurliik tezini hakli 
gkartan bir Ahmet Mithat'in tiimceleri bunlar. Yani bugiin kadm dergileri erkekleri her §eye 
ragmen liizumlu goriirken, Ahmet Mithat onlari iyice saf di§i birakmi§. Guniimuz aydin 
erkeklerinden, 1 BO yil aradan sonra, Ahmet Mithat kadar radikal degilse bile, biraz daha 
feminist olmalarmi beklemek artik biz kadinlarin hakki degil mi? 

Turkiye gibi, kadinlara bzgurlugun erkekler tarafindan verild igi dolayisiyla da bu bzgurlugun 
simrlarim gene erkeklerin belirledigi toplumlara kiyasla, kadm bzgurlugunun miicadeleyle 
kazamldigi ve sanayi toplumunun biitun ^eli^kileriyle birlikte du§e kalka geli^tirildigi bati 
toplumlarinda kadinin kendi bedenine ve cinselligine hakim olmasi ilkesi, artik demokrasinin 
temel unsurlarindan biri sayiliyor. Ote vandan kadin cinselligini kontrol etme arzusu, her 
verde ve her zaman muhafazakarliqin son kalesi olmava devam ediyor. Bu konuda islamci ve 
Hiristiyan koktenciler arasinda hi^ bir fark vok. 

Bir yandan da, cinsel a§k kapitalizmin son umudu olmaya devam ediyor tabii. Modayi da, 
otomobili de, dergileri de, miizigi de cinsellik kullanarak satiyor. Bizi ihtiya^lari hep i^ogalan 
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asalak tuketicilere qeviren kapitalizm, en tukenmez ve asal ihtiyacimiza, ya§ama enerjimiz 
olan a§l< durtusune musallat oldu, asla da birakmayacak. Kadin dergileri, erkek dergileri, 
yelkencilik yahut bilgisayar dergileri, her §ey ve herkes nasibini aliyor bundan. Ama Tahsin 
Yucel gibi bir kultur adamindan, kadinlarin ozgurlugunu, genel olarak insanligin dzgurluk 
mucadelesinin onundeki engellerle ili^kilendirerek, daha sevecen bir baki^la ele almasim 
beklerdim, Turkiye'yi bogan muhafazakarligin her firsatta urettigi tela§li ve buyurgan sesle 
deg i I. 

Saqma sapan birqok §eye para harcayan bir tuketici oldugum halde, bugune kadar hiq kadin 
dergisi satin almadim. Bazen kuaforde gorup kari§tirdigim bu dergilerin yayin qizgisini 
savunmak gibi bir kaygim da yok. Hatta Tahsin Yucel in bazi ele§ti ri leri ne katiliyorum da. 

Ama bu ele§tirileri dile getiri§ tarzindaki kuqumseyi§ ve buyurganlik bence cevapsiz 
kalmamali. Eger cevapsiz kalirsa, bu dergileri satin alanlar ya da tek gecelik ili^kileriyle bu 
dergilere konu olan kadinlar bir §ey kaybetmez belki, ama qar§iya fazla indi yahut sinemaya 
gitti diye namus cinayetine kurban giden gencecik kizlar, cinsel baski yuzunden intihar eden 
kadinlar bo§una dlmu§ olur. Qagda§ uygarlik, cinsel ozgurlugu olum kalim meselesi 
olmaktan qikartamami§tir. Uq be§ derginin saqmaliklarim degil, bu uygarlik ayibim 
tarti§mamiz gerekiyor. 

Kaynak: Defter Dergisi 

Ek: Bu durumu insan ya r at 1 1 1 § i n d a k i noksanlik mi fazlalik mi diye du^unebiliriz. Fakat 
gorunen o ki erkek sevdigi kadina veya sahip oldugu e§ine kar§i bir baglilik gel i§ti riyor. Bu 
baglanmadan kadin ho§lanmami§ degildir. Erkek kadini iqin yeri gelip katil oluyor veya 
vah§ete bula^iyor. Eger evrimle bu i§ qozulse idi, Kabil ile bu kiskanqhk ba§lamazdi. Ve qok 
zaman erkek zalim, kadin mazlum oluyor. Bu §iddete ragmen degi§meyen bir tutku ki, 
kadinin qocuk sahibi olmak arzusu. Bu zayiflik var oldugu surece erkegin baskisina kar§i 
zayifligi var olacaktir. Ancak kadinlar qocuk heveslerinden vazgeqerlerse, o zaman kiyamet 
kopmu§ demektir. 

Kiyamet kopunca butun meseleler biter. Perde kalkar hakikat aqiga qikar. Hepimiz goruruz. 
Kim hakli, kirn haksiz. 

Allah Teala’yi haksiz bulamayacagimiza gore yan 1 1§ 1 1 k bizde demektir. 

ihramcizade Ismail Hakki 



ARAD IGIM BEN [D E] ISE NEDEN ARAN IYOR UM? 

Makamlar ve hallerin bir oykusu sufi §air Feriduddin-i Attar'in e§siz eseri Mantik-al Tayrda 
verilmektedir. Feriduddin-i Attar alegorik yapiti Mantik-al Tayr ya da Ku§larin Mantiginda 
(m.e.b. Yayinlari, gev. A. Golpinarli, 2 cilt, istanbul, 1990) nefisleri Fluthut ku^unun rehberliginde 
yolculuga gkan ku§lar olarak resmetmektedir. Bu bilinen oykunun ozetini ve kisa bir 
yorumunu AfifT'den okuyoruz: 

"Ku§lar (gn semasinda u^arken kendisinden du§en bir tuyunden yarati Id i klari krai lari 
Simurg'a ula§mak istemektedirler. 

Ku§lar, huthutun ir^adindan sonra, me§akkatli bir yolculuk ign gereken hazirliklari tedarik 
ederler. Sonra, Attar'in 'taleb, a?k, marifet, istigna, tevhid, hayret, fakr-gma vadileri' diye 
isi m lend i rd ig i yedi vadiye dalarlar. 

Ku§larin bazilari seferin zorluk ve tehlikeleri kargsinda geriye donerken, bir kismi da 
gayelerine ula§amadan helak olurlar. 

Kalanlar ise gev§eklik gostermeden ciddiyetle devam ederler. Arzular onlari engelleyemez, 
kargla§tiklari korkular iradelerini kirmaz. Boylece, 'fakr ve gina vadisi' olan son vadiye 
ulagrlar. Fakat, oraya yalnizca yolculugun sikinti ve tehlikelerine gogus geren otuz ku$ 
ula§abilmi§tir. 

Simurg'un huzurunda benlikleri silinir, krai lariyla aralarindaki perdeler kalkar. Simurg'a 
baktiklarinda, kendisinde otuz ku§ mu§ahede ederler. Boylece ^oklugu (kesret) birlikte 
(vahdet) mu§ahede ettiler. Kendilerine baktiklarinda ise yalnizca Simurg'u gorurler. Bundan 
hayrete du§erler ve sebebini aragirdiklarinda kendilerine §oyle denir: 

I 'Bu mertebe bir aynadir. 

Ona ulapan, sadece kendisini goriir. 

Otuz ku$ olarak geldiniz ve otuz ku$ (simurg) gordunuz. ' 

Ku§lar be§eri nefislerdir, simurg Hakk'tir; vadiler ise sufi yolun makamlaridir. Ku§larin 
yolculugu manevi vadilerde ger^ekle^en 'batini bir sefer'den ibaretti. Orada nefsin garip ve 
acaib hallerini, karanlik ve nurunu, bu dunyaya ve Allah sevgisine taalluk eden durumlarim 
mu§ahede ettiler. 

Son vadiye ula$tiklarmda ise, saflapp temizlendikleri igin perdeler kalkti. 

Artik karplarinda uzerinde Cemal-i Ilahi'ninyansidigi bir ayna vardi. 

Aynaya baktiklarinda, aslmda kendi zatlarmdan ba$ka bir $ey olmayan matlublari simurg'u 

gdrmu$lerdi. " 

Kaynak: Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf, fev. E. Demirli-A. Kartal, Iz Yayincilik, istanbul, 1996. s. 
119-20. 




GE£Mi$iN BiLGELiGI BUGUNUN PSiKOTERAPiLERj 

Buvuk diisunur Rene Guenon sufizm sozcuqune ve tasavvufun islam mistisizmi olarak 
tammlanmasina itiraz etmektedir. 

"Batililar islam tasawufunu belirtmek igin sufizm diye bir kelime uydurdular. Ama bu terim 
tamamen itibari bir adlandirma olmakla kalmaz, ayrica oldukga iiziicu bir sakinca da arzeder, 
§oyle ki: 

Bu sozcugun bitim § e k I i (-izm), hemen hemen kagmlmaz bir §eki Ide, sadece belli bir ekole 
ait bir du^unceyi ^agri^tirmaktadir. Oysa ger^ekte boyle bir ekol yoktur. 

"... "Islam tasavvufunun mistisizm ile uzaktan yakmdan alakasi yoktur. 

Mistisizm tamamen Hiristiyanhga ozgu bir peydir, ote yandan mistik, surekli edilgen bir tutum 
iginde oldugundan, kendisine gelecek bir $eyi kendi katkisi olmadan kabuie hazir oldugundan bir 
yontemi de olamaz." 

[islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Baki§, gev. M. Kanik, insan Yayinlari, istanbul, 1 989, s. 30-4. ] 

Ruhsal bunalimlar ignde oldugu bir sira dostlari M. Rilke'ye psikoterapiyi sal i k vermi§ler, o 
da once razi olmu§, ancak hekime gidecegi gun vazge^mi§. Nedeni soruldugunda §oyle 
demi§ buyuk ozan: 

| "$eytanlanmi kovalayayim derken meleklerimi urkiitmekten korktum. " 

[Rilke, Segilmi§ §iirler - DuinoAntlari, Turan Oflazoglu'nun "Onsoz"u, iz Yayincilik, istanbul, 1 997] 

Melekleri urkutmeyen bir psikoterapi, insanin i^sel arayi§ina yabancila§mami§ bir zeminden 
gki§ noktasi bulabilir. Yunus gibi "ballar balini buldum, kovanim yagma olsun" diyebilmek itpn 
uzerinde ya^adigimiz topragin imkanlarina daha bir dikkat kesilmemiz, kalbimizi bu 
topraklarin e§siz hazinesine yakla§tirmamiz gerekiyor. 

Kaynak: Kemal Sayar, PSIKiYATRI VE KUTSAL-Ge^mi^in Bilgeligi Bugiiniin 

Psikoterapileriyle Bulu$abilir mi?- Sufi Psikolojisi Ornegi, Defter Dergisi 
[slideshare id=54904019&doc=kemalsayar- 

psikiyatrivekutsalgemiinbilgeliibugnnpsil<oterapileriylebuluabilirmisnfpsil<olojisirnei2-151109114038-lval- 

app6892&type=d] 




"MU'MiN BUGDAY BA$AGI GiBIDiR. BAZEN EGiLiR, BAZEN DOGRULUR. " 

Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem buyurdu ki: 

| "Giinahlarindan riicu edip, Allah'i zikirle yaripanlar yarip kazanmiplardir. " 



| "Mii'min buqday hasagi cjihidir. Bazen ecjilir, bazen doqrulur. " 

“Allah Teala her aldampmda tevbe edeni sever. " 

KUTU'L KULUB 

ANDRE GiDE, NECiP FAZIL ve «DOGU» 

] Hzl: Yalpn KUgUK 

§iir mi. daha has bir sanattir, yoksa trajedi mi? 

Neden artik §iir kaybolmaya yuz tuttu ve trajedi yazilmaz oluyor? 

insanligin §iiri kaybetmesi ve trajedinin bitmesi insanligin buyuk drami olmuyor mu? 

$iirin kaybi, insanoglunun kendi derinligini duymamaya ba$lamasidir. Trajedinin tukenmesini, 
insanoglu’nun bireysel yazgisiyla toplumsal yazgisi arasindaki ^ati§manm sona ermesi olarak 
ele aliyorum: toplumsal yazgi, mutlak egemenligini mi kuruyor? 

Toplumsal mantigin mutlak egemenliginde insan bir kukladir; kukla, hi^ bir zaman insan 
olmuyor. ^ocuklara kukla oynatilmasi insanligin bir yaygin ve ^ok buyuk yanli§i sayilmalidir; 
kukla, olulere ya da en ^ok ihtiyarlara oynatilmalidir. Aslinda insanlik ^ocuklugunda hep 
trajedi oynadi; trajedi Atina'da doguyor. insani olan hi<; bir yazim bireysel olanla toplumsal 
olamn kar§ilikli ili^kisi i^lenmeden ger^ekle§tirilemez; trajedi, ihsamn ilkel yazimi oluyor. 
Eger bugun trajedi bir yana trajik insan bile yazilmiyorsa, bu, ya yazimin bittigi ya da insamn 
kuklala§tigi anlamina geliyor. i ki alma§igin da reddedilmesi gerektigini du^unuyorum, insan, 
hem bireysel ve hem de tarihseldir. Revolusyon ["degerini yukseltmek"], ise bir patlamadir; 
her devrimde bireysel sinir tarihsel duvarla ^ati^iyor. Boyle oldugu ign, her revolusyon da, 
bireyin ufku determinizmin imkanlarmi a§iyor. Bu nedenle de devrimi, zorunlulugun 
ozgurluge donu^mesi olarak gormek dogru olmakla birlikte anlatim dar kaliyor. Revolusyon 
revolusyoneri de degi§tirdigine gore, her devrimde birey, zorunluluklari da zorluyor. 

Revolusyon revolusyoneri de degi^tirdigine gore, her devrimde birey, zorunluluklari da 
zorluyor. Revolusyon, bireyi, yi Id izlara uzatiyor. Her devrimde gune§ degil yildizlar doguyor. 
Oportunist, yi Id izlara sahte yoldan uzanmak isteyendir. Ve revolusyon yolunun oportunistleri 
restorasyon doneminin yildizlan oluyorlar. Restorasyon doneminin yildizlan nasil oluyorlar? 

Balgktan bir lamba midir? 

Yoksa bir fanusla havasizliga mahkum edilmi§ bir insan midir? 

Yoksa hedonist [keyfine du§kun] bir iskelet midir? 

£atal parmaklariyla, dunyamn nimetlerini, kurukafa agzina ta^iyan obur bir iskelet 
algilayabiliyorum: Restorasyon doneminin yildizlarim goruyorum. Restorasyon donemleri, 
aym zamanda, dunya nimetlerini o, burca tuketmenin bir ahlak haline getirilmek istendigi 
donemler oluyor. Emek tutumunun degil hazzin maksimizasyonunun bir bayagi bilim ‘haline 
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getirilmek; istendigi donem de restorasyon donemidir; bir rastlanti olarak gormuyorum. 
Buyiik ingiliz iktisatgsi Alfred Marshall, yayinlandigi andan itibaren Bati iktisat du^uncesini 
tutsak alan Principles of Economics kitabmi 1890 yilinda yaziyor. Burada belki de surplus 
value kavramina bir karglik, ilk kez “consumer’s surplus” kavrammi ileri surmeye ^ali^iyor. 
Bu donem, emperyalizmin, tarih sahnesine gktigi ve dilnyamn her yerinde emekglerden, 
imbiklenen degerlerin “diinya nimetleri” olarak Bati Avrupa ile Kuzey Amerika'ya transfer 
edildigi zaman kesitini anlatiyor. Artik degere kar§i gkartilan tuketici artigi kavramina gore, 
tiiketiciler, bir metayi satin alirken ve toplam olarak ^ok tuketmeleri nedeniyle, her mala, 
tuketmemeleri halinde olu^acak fiyattan daha du§ul< fiyat oduyorlar. Boylece ^ok tuketmeme 
halinde olu^acak fiyatla, ^ok tuketerek olu§an daha du§ul< fiyat arasindaki farkin mal 
miktariyla ^arpilmasi, tuketici artigim tammliyor.' Ttiketmek, bir ahlak oluyor. Andre Gide, 
Alfred Marshall’ dan on yedi ya§ daha ku^uktur; aralarindaki baglanti Andre'nin amcasi 
Charles Gide’nin Fransa’nm buyuk iktisatglarindan birisi olmasindan kaynaklanmiyor. Andre 
Gide, Principles of Economics’den yalmzca yedi yil sonra Nouriture Terrestres adiyla ve 
yayinlandigi zamandan daha ^ok Birinci Sava§’tan sonra Fransa’yi etkisine alan denemelerini 
yaymhyor. Dunya Nimetleri'nin yayinlanmasi, Lenin'in Razvitiya Kapitalizma v Russii’sTnden 
bir yil oncesine denk dusuyor . Gide, Dunya Nimetleri'nin birinci sayfasim, Kuran’dan aldigi 
«i$te yeryuzunde beslendigimiz meyveler» sozuyle tezyin ediyor; suslemeye ^ali^iyor. Andre 
Gide, insamn simrsizligim tarihle sinirli toplumsal engelleri a§mada degil, vilcudun, daha 
kisaca insan etinin alabilecegi hazzi simrsiz yapmada bulmayi deniyor. Gide, yeni bir ahlak 
kurmayi, insamn ve ozellikle insan etinin duyabilecegi simrsiz hazzin onilne konmu§ ahlak 
frenlerini yikmada buluyor. Bir yandan, tarn bir cahille^meyi savunuyor ; « Ba§kalari kitaplar 
yayinlarken, gali§irken, ben kafadan ogrendigim her§eyi unutmak ign tam yil yolculuk 
ettim. Agir oldu, gug oldu bu bilgilerden kurtulma; ama insanlarin zorla verdigi biitun 
bilgilerden daha faydali geldi, gergek bir egitim ba§langici oldu.» Baba yamndan Huguenot 
bir kokten gelen, ancak annesi Norman asillerinden olan ve bu yuzden de Onaltinci 
Yuzyil’dan kalma bir §atoda ya§ayan, ^ali§ma sorunu bulunmayan Gide, cahille^me sureci ign 
kendisine Kuzey Afrika’ya segyor ve Dunya Nimetlerini yazmadan once u^ yil Afrika ilkelligini 
tadiyor. «Deger fikrini silmeliyiz igmizden, akd ifin 50k biiyiik bir engeldir o.» Yerine, haz 
almayi tek deger yapmadan ba§ka bir du§uncesi yok; butun bunlari, Hafiz'in «uzun zaman 
uvuklamis tembel mutlulugum uvamvor» dizesivle suslediai. kitabimn birinci savfasinda 

yaziyor. Aym yerde §unu da yaziyor: «Sevin£le cezalandiriyordum etimi, ceza sucun hazzmdan 
da biiyii k bir haz veriyordu yalniz giinah i$lemekle kalmamak gururu oylesine sarho? ediyordu 

beni!» 2 Hi^ gunah i§lemiyor; gunah’i kaldiriyor. 

«Sapkinlarm en sapkimydim, sapa kandar <;ekti hep beni, dii$uncelerin $iddetle yon 
degi§tirmeleri, aykirdiklan fekti. Her kafa yalniz ve yalniz ba§kalarindan ayrilan yarayla 
ilgilendiriyordu beni. Bu yuzden sonunda sevgiyi kovdum igmden. Bunda yalniz ortak bir 
co$kunlugun minnetini goriir oldum.» 

Kitabi Nathanael’e hitap ederek yaziyor ve surdiiruyor: 

«Durgun durgun yasamaktansa, aci bir omiir daha iyi, Nathanael. Olum uykusundan ba$ka dinleni? 
istemem ben. Omriim boyunca doyurmayacagim her arzu, her gii£, sonraki ya$ayi$larmda beni 
rahatsiz ederler diye korkuyorum. igmde bekliyen her $eyi bo$alttiktan sonra, dolduktan sonra, 

tamimiyle umutsuz olecegimi umuyorum.» 3 

Andre Gide, Doqu emekcilerinin somurusunun simrsiz olduqu bir zamanda, qemilerin, tek 
yanli bir yolla artik urun transfer ettikleri bir donemde bunlari ve insamn etini cesit cesit 
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tiiketmevi bir ahlak haline qetirmek isterken Kuran va da Hafiz drneqi. Doqu kitap va da 
vazarlarina davanmak istivor. Ger^ekte Dogu’da bunlar var; isteyen dayanabiliyor. Ancak 
Dogu’da bunun yaninda bir dervi§ gelenegi de bulunuyor; peki, dervi^lik, bir inanmi§hl< 
ugruna, diinya nimetlerinin tiimiine oru9 tutmak degilse, ne oluyor? 

Bel ki de aci ve oruca sonsuz dayaniklilik ile hazza' sonsuz esaret, Dogu’nun iki yiiziinii 
gosteriyor. iki yiiz birden, birbirinden ayrilmaz bir bi^imde, belki Dogu’da yalmz devrimcide 
yagyor, Ger^ekten revolusyoner olmak, hazza sonsuz susami^likla birlikte hazzi e § i 1 1 i k I e 
payla§tiran bir diizene kadar biiyiik bir orucu aym zamanda ya§amal< degilse, ne olabilir? 

ister Dogu’ da, isterse Bati’da hazza sonsuz bir susami^ligi en derininde sakli tutmayanin 
bir revolusyoner olabilecegine inanamiyorum. Egtlikle hazzi payla§tiran duzene kadar insan 
en derininde ya^ayan varliktir. §iirin kaybolmamasi, en 90k bu nedenle gerekli oluyor. §iir 
devrimcinin derininde ve kendiliginde ya§amasi degilse, peki ne oluyor? 

Dogu’nun §airi Sadi, «tovbekar olmujum, 9ile 9ekiyormu$um / Yok canim, pi$manlik bana mi 
kalmi?? » derken, Dogu’dan ne kadar 90k uzaklagyor; kestiremiyorum. Kes iiremedigim i^in 
olabilir; bu dizeler, Gide’in Dunya Nimetleri'nin son. bbliimiinde yer aliyor. Biitiin ozentileri 
Dogu’ya yonelik Andre Gide, giinahi kaldirdigi ign, biiyiik bir dogallikla pi^manligi da 
kaldirabiliyor. 

★ 

Ziileyha! Sizin ign birakirdim 
Sakinin doldurdugu §arabi. 

Girnatada Genaraliffe’in zakkumlarmi, Boabdil, 

Ben sizin igi n suladim. 

Belkis, ben Suleyman oldum,bana muammalar sarmaya geldiniz 

Giiney illerden. Tamar, kardegniz Amnon’dum ben, size sahib olamadigim igi n can 
9ekigyordum. 

Bethsabe, sarayin en yiiksek tara^asina kadar bir altin giivercinin ardindan gelip de sizi, 
yikanmaya hazir, giri Igiplak, iner gordugum zaman, Davut oldum, kendim ign kocamzi kendi 
eliyle oldiirttiim. 

Sulamite, ben sizin ign oyle tiirkiiler soyledim ki duyanlar dinsel samrlar. 

Fornaire, ben senin kollarinda a§ktan haykiran kimseyim. Ziibeyde, bir sabah, meydana giden 
sokakta rastladigimz tutsagim, ben; bagmin iistiinde bo§ bir sepet tagyordum, siz onu aga^ 
kavunlariyla, limonlarla, hiyarlarla ge§ itl i baharatlar, degigk ^erezlerle doldurttunuz, 
ardimzdan geldim; sonra, hem ho^unuza gittigim, hem de yorgunluktan dert yandigim igi n , 
geceleyin, iki bacimzla 119 kalender §ehzadenin yaninda alikoymak istediniz beni. Sonra her 
birimiz, sirasiyla, hikayeleri dinledik, herkes kendi hikayesini anlatiyordu. Benim de anlatma 
siram gelince; Sizinle kargla§madan once hayatimda bir hikaye yoktu. Ziibeyde, dedim; gmdi 
nasil olsun, biitiin hayatim deg i I misiniz? 

Ben bunlari soylerken, u§ak meyveler ati §ti ri p duruyordu. 
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^ilnkil dudaklarimiz vardi dolu kadehlere yakla§acak, Opil^lerden ^ok kadehlere uzanmi§ 
dudaklarimiz; Dolu kadehler oyle ^abuk bo§almi§. En bilyilk sevin^leri duyularimin Dinmi§ 
susuzluklarimdi... 

★ 

Dunya Nimetleri, yazildigi 1897 yilinda degil, Birinci Dunya Sava§i'ndan sonra, nerede ise, 
moda oldu. Hem sava§ ve hem de Ekim Devrimi’nin yayilacagi korkusundan kurtulmak, 1 920 
yillarinda, dilnya nimetlerine bir saldin dogurdu. Necip Fazil i§te tarn bu sirada Paris’teydi; 
yilksekdgretim ign devlet bursuyla gdnderilmi§ olmasina kargn dilnya nimetlerini tahsil 
ediyordu. 4 Fransiz anaokulunu, ingiliz anaokulunu, Heybeliada Deniz Lisesi’ni, istanbul 
Darulftinununu bitiremedigi gibi Paris’te ilniversiteyi de bitiremedi. 5 Daha sonra miskin 
Yunus’u propaganda edecek olan yakin arkada^larindan Burhan Toprak’in kimlik kartiyla bir 
kumarhaneye uye oldu ve Paris gilnlerini kumarhane ve sefahathanelerde gegrdi. 6 Yabanci 
bankalarda kilqilk memur olarak gal i§ti . Hi^ kimsenin yazgisi yalmzca ki§isel olamiyor. 
Toplumsal ve tarihsel kaliyor. §iir de yaziyor; yildizmi parlatamayacak §iirler olarak kaliyor. 
1930 yillarinin ortasina gelindiginde §iirini tumden kaybettigine hukmed i lebilir; ancak 
toplumsal ve tarihsel olarak Nazim Hikmet"in yok edilmesi gerekiyor. Yerine bir ba§kasi 
konmadik^a higbir yokluk kesinlik kazanamiyor. Zamamn guglulerinden Celal Bayar, para 
veriyor; Aga^ Dergisini gkariyor. Aga^’in uguncu sayisinda Sabahattin Eyilboglu, «Bilmeceler 
Cennetinde» yazi dizisini tamamliyor ve son cumlesini aktariyorum; «Andre Cide dilnya 
nimetlerine bilmecelerdeki sevingle sarilmi§ ve her meyvenin iginde bilmeceler gibi bir cennet 
sezmi§ti.» Boylece Andre Gide’ in dilnya nimetleri, birer bilmece olup, restorasyonun 
hazirliklari iginde, bir hedonist takim tarafindan Tilrkiye'ye getiriliyor. Yilzellilik’lerden Refi 
Cevat Ulunay'a AM Naci Karacan §unlari soylilyor: 

«Sen bu Necip Fazilin gen^liginde ne i§ler kari§tirdigmi bilir misin mon§er? 

Adam gengliginde Macar, Polonyali, Fransiz bar kizlariyla al takke ver kiilah. Bir §ey dedigim 
yok, bilakis severim boyle serserilikleri. Bu bizimki de eski Bahriye Mektepli ya, ense kulak 
yerinde; Osmanli Bankasinda mi, Hollanda Bankasi’ndami, yani maa§ da fena sayilmaz, 
mesai bitiminde pat damliyor Beyoglu’na. Du§iip kalktigi bir bohem grup var, Peyami*, 
Calli**, Fikret Adil, ba§ka kim, ha Elif Naci, galiba Nizam ettin Nazif falan; bunlari ararsan ya 
Ra§it Riza’nm Bizim Lokantasinda, ya Petrograt Pastanesi’nde, ya Asmali Mescit'in oralarda 
meyhanelerde, boyle ya§amyor. Gece kimin pansiyonunda kimle kalindigi bile hatirlanmiyor. 
Ustelik bizimkisinde ka§ goz oynuyor, tik'ler berdevam ama, henuz geng kalip kiyafet 
yerinde. Bizim Peyami gibi gozlilk kafa ve 0p misali iki bacaktan ibaret gapkinlarm yamnda 
herkiil gegniyor. Kirmadigi ceviz kalmami§. Arkada§larinm gozdelerini bile ayartmasiyla 
me§hur. Daha o tarihte, kendisinin bu Tilrkiye igin fazla biiyiik bir §air, bir oyun yazari, bir 
dii§unce adami olduguna inamyor. Boru degil. 'Kaldirimlar §airi’. Tohum 'un, ‘Bir Adam 
Yaratmak' in yazari. Adamin hakkim yemeyelim monger, hi§ir degil, yaratiyor, iiretiyor, 
durmadan bir §eyler du§ilnuyor, yaziyor. Yalmz bir tarafi var ki, sinir. Herkes ona borglu. O 
ya§adigi toplumda hig bir kayitla bagli degil. Pa§a gonlil ne isterse oyle yapar, hareket eder, 
kim senin ona dil uzatmak haddi degildir; ama o herkesi, her §eyi lanetleyebilir. Fakat bu 
iddia heniiz edebiyat sahasinda, oyle ideolojiye filan ta§mi§ degil. ideolojik ozenme 
zannediyorum Nazim ’dan geliyor. Nazim da §air, Nazim da oyun yaziyor, ustelik Necip 
Fazil'm etrafi bo§alirken. Nazim 'm hayranlari ^ogaliyor. Boylece, bizim Cumhuriyet 
doneminin §ohretli §airi, rejimle ters dii§mez, hatta tek partinin edebiyat odullerinden birini 
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bile kazamrken, birdenbire saga ^ark ederek, mukaddesatg ve muhafazakar bir 'eskiler 
alayimci kesiliyor bagmiza.* 

Uzun, ancak ^ok yararli bir aktarma oldugunu du^unuyorum. Necip'in Nazim'in yerini aimak 
istemesini kigsel motiflere bagliyor; dogrudur. Ancak butun ampirisistlerin dogrulan 
turunden, dogrunun yalmzca bir yanim gosteriyor. Nazim, bir siyasal mucadelenin iginde 
baskilarm hedefi olurken ve buna ragmen, q:evresi artiyor. Necip, §iirini kaybediyor ve ^evresi 
bo§aliyor; ki§isel bir durumdur. Necip'in <;evresini doldurmak istemesi de ki§isel olmak 
durumundadir; bunun tersini iddia etmenin mumkiin olmayacagim du§unuyorum. Ancak 
Necip’ in ^evresinin doldurulmasi ig siyasal ve toplumsaldir. Bu kisir ve eski §aire; Sedat 
Simavi'nin, Yunus Nadi'nin birdenbire ovguler dizerek hayranliklar yazmalari, hi^ ku^kusuz 
i§aretle oluyor. Abidin Dino’nun Nazim hapse atilinca Necip kampinda kendisine bir korunak 
aramasi korkakligi, hedonizmi kadar, sigligmdan ileri geliyor, Turkiye solculugunun sigla§ma 
karari almi§ olmasimn da, hi^ ku^kusuz, bunda rolu var. Fakat bu kadar degil; belki de bu 
donemi ve restorasyon suresini agklamaya en ^ol< yardimci olabilecek aktarmayi yapmak 
durumundayim. Aga^’in behind sayisinda ba§ yazi yine Necip’e ait ve «SagSol» ba^hgim 
tagyor. Ba^yazida Necip Fazil, «gok sevdigim bir fikir adami bana bir gun sol cereyanlar 
ign» §unlari soyledi, diyor ve soylenenleri yaziyor. Aktariyorum : 

«Bunlari artik fikirle, nazariyeyle, mantikla durdurmaya imkan yok. Onu aym cinsten bir 
pratik jenisile, aym ate§le yanan bir hayat ve iman hamlesile onlemek mumkundur.» £ol< agk 
gorunuyor; solun kargsina gi karti labi lece k «aym ates/e yanan bir hayat ve iman hamiesi» 
yalmzca mistisizm oluyor. Necip Fazilin basit trajedisi burada yatiyor; Kemalizmin kendisine 
sipari§ ettigi kirli ig surekli ve degi§mez kabul ediyor. Giderek bu kirli ig kendisine kariyer 
yapiyor. Necip Fazil’in butun kavgalari, karyerinin zorladigi kavgalar oluyor. 1940 ku§agi 
solculugun sevgililerinden Asaf Halet C^elebi , Necip’in Aga^'inda, rejimin izniyle, bir ka^ sayi 
«Mevlana’nm Rubaileri»ni yaymhyor. Necip, 25 Temmuz 1936 tarihinde yayinlanan Aga^'in 
Onaltinci sayisinda bir haber veriyor: «Hilmi Ziya Olken, Aga^'a, islam mistizmasi isimli bir 
seri makale hazirlamaktadir. Biiyiik bir ehemmiyet ve kiymet temsil eden bu etiidii $ok 
yakinda bu siitunlarda okuyacaksmiz.» Fakat okunamiyor. Bu sayidan sonra ve birdenbire 
Agag kapamyor, 

NOTLAR: 

1) «The excess of the price which he would be willing to pay rat her than go without the 
thing, over which he actuaily does pay, is the economic measure of this surplus satisfaction. 
It may be called consumer’s surpLus.» Alfred Marshall, Principles of Economics, London, 
1890 1906, s. 103. 

2) Andre Gide, Dunya Nimetleri, Tahsin Yucel gevirisi, Varlik Yayini, 1897-1 959, s. 5. 

Ayrica §unlari da ekleyebiliyorum: «Bedenimin her gun ne kadar §ehvet istedigini, kafamin ne 
kadarina dayanabildigim bilirim, ben. Sonra uykum ba§layacaktir. Benim ign yerle gogun 
bundan ote hi^bir degeri yoktur.» Ben etimin kurtulu§unu ruhumun ^aresiz zehirlen ig ne 
borgluyum, ba§ka bir §eye degil. » «Ben artik giinaha inanmiyorum,” 

Ibid., s. 2021 ve 25. 

3) ibid., s. 7. 

4 ) «Gens §airi Paris’te muthi§ bir illet yakalami§tir: Kumar. Bir lokantada bir Turk’ten 
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nazariyesini ogrendigi pokere o turlu kapiliyor ve pe§inden bakara oynanan kliibe oylesine 
dadamyor ki, ‘§ehrin, ba§lan ustunde ytik selen kapkara gatilarmi ve esrarli bacalarmi 
manalandiramayanlar’ diye an lattigi Turk lerden en zavallisi kendisi oluyor.» «Butun bir 
mevsim, Paris’te gunduz i§igmi gormedim. Paris’te gunduz nasildir; haberim olmadi. Gun 
dogarken yatiyor, gecenin ba§langicinda da hafa kanlarla yatagimdan firlayip klube 
ko§uyordum. Necip Fazil Kisakurek, Babiali. istanbul, 1975, s. 28. 

5) «1 924 ve 1 925 yillan boyunca boyle. Ya universite, §u namli Sorbon Universitesi, 
sormayin. Kar^isinda ve Sorbon Sokagin daki Ermeni lokantasini taniyor ama Sorbon diye 
ignde nefes aldigi bir mekandan haberi yok.» ibid,, s. 29. 

6) «Gen^ §airin kliibe aza olabilmesi ign, polis^e verilen kendi card d’identito — kimlik 
belgesini ona teslim etmi^tir. Zira Gen^ §air burjuva teamullerini sevmemekte ve polise kadar 
gidip kimlik karti almayi killfet saymaktadir. Klupte ismi de, Fransiz agziyla Mbsyb Burhan.» 
ibid, s. 2829. 

* Peyami Safa. ** ibrahim £alli. 

Kaynak: Edebiyat Dostlan, AYLIK KULTUR SANAT DERGISi, Yil, 1, Sayi: 12, Nisan 1988 



| NECIP FAZIL VE DOLAYISIYLA 

Hzl: Mehmet Fikri UNAL 

Necip Fazil "giizel $ey degil" dedigi oliime Mayis 1983 te kavu$tu. 

79 yillik omriine, hak etsin ya da etmesin; ‘dahi’, 'biiyiik $air', 'suitanu^uera', 'dilimizin 
bayraktarlarmdan’, 'bir misrai millete, $eref verecek $air\ 'buyiik dufiinur' gibi unvanlan 
sigdirdi, gitti. 

O'nu yattigi yerden artik neden rahatsiz etmeli, ‘Oliiler ipinde enyalmz olu'yii'? 

0, Turkiye’de sag du§uncenin bayraktarlarmdan biriydi. Bu misyonu §imdi de 
ya§amaktadir. Ya§arken bir ‘dahi’ olarak goruldu. Oysa temelleri ge^mi§ toplumca atilmi§ bir 
du§uncenin ‘mucahidi’ olmaktan oteye gidemedi, gidemezdi. Gen^liginde gelenege 
yaslanmi§ bir dil tadi di^inda hi^bir deger se^medi. Sonradan se^tigi ‘deger'ler ise, eklektik 
cumhuriyet ideolojisinin, kabugu ^atlami§, sag yana du§mu§, boluk por^uk kisimlari oldu. 
Necip Fazil bu par^alarla bir sistem, bir eylem kurmak istedi, bir 'ideolocya orgilsu’. i§te bu 
yamyla onemlidir. Onun di§i da §iiri, ne Turkq:eye bir geni§lik, ne de Turk duyarliligina bir 
katki saglami§tir. Necip Fazil’m ya§am bigmi, ge^tigi sure^ler, bir Cumhuriyet ^ocugu 
olmasina kar§in, orta^agda katmi§ ruhunu besleyen kaynaklar du§undurucu ve og reticid i r. 
Onun ne kumar tutkusu, ne megalomanisi, ne de mitomanisi yazimiza konu olmayacak. 
Ya§amindaki onemli donum nokralarim, etkilendigi ^evreleri, i I i § k i I e r i n i yine kendi sozleriyle 
vermeye ^ali§acagiz. 

II. Me^rutiyet yillarinda istanbul’a getirilen ilk otomobillerden birini satin atabilecek kadar 
kapitalizmin nimetlerine hevesli, Duikadirogullarina kadar dayanan soyuyla ovilnen, istanbul 
cinayet masasi ve istinaf reisi Mara§li Kisakurek zade Mehmet H i I m i Efendi’nin oglu olarak 
dilnyaya gelen Necip Fazil, gen^ligini dunyamn altilst olu§ ^aginda ya§adi. Bahriye 
mektebinden sonra, Darulfunun’da felsefe okudu. Ogrencilik yillarinda §iirle ilgiliydi, hatta 
Yahya Kemal §iir okulunun onde gelen ogrencilerindendi. ilk §iiri (Orumcek Agi, 1922) 
yayimlandiginda ‘gacuk sen bu sesi nereden buldun’ (Ahmet Fla§im) denecek kadar co^kuyla 
ve sevgiyle kar§ilandi. Yahya Kemal’in yonettigi Yeni Mecmua’da pe§ pe§e yayimlanan 
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§iirlerinde, nedeni belli olmayan soyut bir aci, 0e vb. temalarim i§ler. Dunyamn altust olu§ 
^aginda, eylemsiz kalmi§ k i § i n i n mistik evreni, §iirinin beslenme mekamdir. ‘Korku, cinnet, 
olum, cin, peri’ §iirlerinin neredeyse vazgeglmez motifleridir. Dostoyevski’nin roman 
dunyasimn dar ve kisir mekanlarinda gezmen bu §iirler, gen^ Cumhuriyet aydimn henuz 
nereye varacagi belli olmayan seruveninde, belli bir dunya gbru0nun i§aret i § i k I a r i olmasina 
kar§in; yanda§ kar§it herkesin a I k i § i n i alabilecek parlakliktadir. Hece vezniyle yazar. Milli 
edebiyat akimmin ‘milli vezin’ saydigi heceyi kullanmak o yillarin ileri davram^larindan 
biridir. Necip Fazil, o yillar tarn bir bohemdir. Arkada§lari, Peyami Safa, Fikret Adil, E§ref 
§efik, Qalli Ibrahim, Abidin Dino, Arif Dino, Burhan Toprak gibi ‘ggegi burnunda’ sanatglarla 
siki bir dostluk igndedir. Birlikte oturup birlikte kalkarlar. Ya^amin anlami, kadin. Don 
Juan ’lik gibi konularda bol aforizmali tarti^malar yaparlar. Sikilinca “ haydin kadin aramaya 
0<alim” onerisine hemen uyulacak denli bir ahbap ^avu^luk tekkesidir arkada^liklari. 
Kurtulu§ sava§inm romantik ruhuyla, ge^mi§le baglar koparilmaya 0i§ihp, yeni yeni 
degerler aramrken Necip Fazil ve ^evresi olan bitene kayitsizdir. Gen^ Cumhuriyet, Bati’ya 
hayrandir, ama. Bati kulturunden habersiz, bilin^siz bir kadroyla hi0ir §ey yapilamayacagim 
da bilmektedir. Bati tezgahlarinda yeti§mek uzere, bir grup ogrenci devlet hesabina okumaya 
gonderilir. Bunlarin arasinda Necip Fazil da vardir. 1 92 5 ’te gittigi ve bir yil kaldigi Paris’i 
0yle ya§ar: “ Butun bir mevsim, Paris’te gunduz i§igi gormedim. Paris’te gunduz nasildir, 
haberim olmadi. Gun dogarken yatiyor, gecenin ba^langicinda yatagimdan firlayip kulube 
ko§uyordum” (Babiali, sf. 32). Kumarla zengin olmak, Paris’te fikir ve sanat ortamim 
fethetmek ve bir koca metropolisi satin alabilecek bir servet kazanmak tek tutkusudur, 
oylesine kapildigi bir tutkudur ki masada babasimn olum haberini almasi bile onu sarsmaz, 
oyuna devam eder. Kumarda kaybettiginde tarn bir yikim ignde yalvarir: " Allahim, beni 
kendimden kurtar” . Unlu ‘Kaldirimlar’ §iiri boyle bir anda yazilmi^tir: ‘Oise kaldinmlann kara 
sevdali e$i\ Okulu bitirmeden ve bir yih bile doldurmadan, apartopar donecektir. Bu donu§ 
olduk^a anlamlidir. Onun ve benzerlerinin k i § i I i k sorunlarimn odaklandigi yerlerden biridir. 
Megalomanileri de, mitomanileri de kimliksiz gidi§ ve yine kimliksiz donu§ kompleksiyle 
yakindan ilgilidir. Turqut Uvar, o kusaqin ve Necip Fazil’in donus olgusunu sovle betimler: 

“ Bu donu§ hem onlarda hem toplumda buyuk bir kompleksin ortaya gkmasina yol agar. 
Gidi^te kimliksiz bir Turk, donate yine kimliksiz bir batilid i rlar; Batiyla ilintisinin yarattigi 
yetersizlik duygusu, Turkiye’ye donunce “ ustun insan” olmaya donu0r. Bu donu^me en 
zararsiz §ekilde ba§la zuppelik, megalomani ve umumimi gorunumunde belirir. Smiflamasiz, 
sentezsiz bir kulturleri vardir, kavgaci ve demagogdurlar. Fikir ve taraf degi^tirmeyi bati 
kulturunun geregi gibi kullamrlar. Nasirin nasil kesileceginden, mayonezin nasil 
yapilacagindan, Nietzsehe’ye ve Elazig kelimesinin etimolojisine kadar bilmedikleri §ey 
yoktur ama hepsinde smiflamasiz, bigmlenmelerine katilmami§ bir bilgi katalogu halinde 
kalir, Toplumca bunlarin kaleminin kuvvetli oldugu samlir; aslinda duzyazi begenileri, 
Suleyman Nazif'ten arta kalmi§tir, derleme toplama bilgilerini kullanmalari toplamda 0k 
kulturlu olduklari izlenimini uyandirir. Ve boylece ustun insanliklarimn peki^mesine ortam 
hazirlami^tir (Kendi kendini yeti§tirenlerden Peyami Safa yi hatirlayalim) (Bir §iirden, sf. 69). 
Necip Fazil, yurda doner donmez, baba mirasindan payina du§en 500 Lirayi dogruca 
kumara yatirir ve yitirir. H iq: bir degere sahip olamayi§, kumarin yarattigi ki§ilik 0zulmeleri, 
psikopatik ki§ilik, septik du0nceler ipin besleyici ogeleridir. Peyami Safa ile §u pheci I i k 
uzerine §u konu^malari, o donemki ruh durumlarmi yansitir: 
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Peyami Safa Ba$ta sen, bence biitiin insanlar mitoman (yalan hastasi) dir. Sigamadiklan bir 
diinyayi yalanla genijletmek isterler ve yalanlanna once kendileri inanirlar... Sen Paris’e gidip 
geldin mi sahiden? 

Necip Fazil: Gittim ama gordiigiim Paris miydi, ben de ondan $iiphe ediyorum, 

Peyami Safa: Bravo! Seninki benimkini a$iyor. (Babiali, sf. 72). 

Vakit gazetesinde muhabirlik yapar. Arkada§lariyla eski bohem ya^amim surdurur ve “ Biz 
Babiali vah§ilerine kadar da kadmdan anlamaz mahluklariz, ne kadar da kadinsiziz” diye 
du^unur, ayrica parasizdir. Osmanli Bankasi Ceyhan §ubesinde Bankaciliga ba§lar, istanbul ve 
Giresun’da bir sure ^ali§ir. i§i giicu kumardir ama, Bablali’deki ili^kilerinden hi^ kopmaz. 

£unku, Babiali Roma’dir, biitiin yollar oraya gkmaktadir; " Fikir, sanat, ilim, politika, pafta 
pafta, bu memlekette du$iince ve duygu kivram$i belirten kim varsa, far$ismi pazanni Babiali’de 
bulur zira... (kim varsa) herkes, kiymet hiikiimlerini ve kahramanlik $ehadetnamelerini 

Babiali’den bekler” (a.g.e., sf. 1S14). 0 villar Ankara’da olusturulmava calisilan resmi kiiltur. 
sanat cabasi heniiz verlesmemis. kimin nereve doqru vdneleceqi belli deqildir. Mehmet Akif, 
Misir’a qitme, Yahva Kemal, elcilige atanma hazirliqi icindedir, Reiime muhalif sag, fare 
deliqinde mizildanmaktan oteve birsev vapmamaktadir. Boyle bir ortam da 'Kaldirimlar’ 
vavimlamr (1928). Resmi kiiltur taraftarlari: Yakup Kadri’den, Nurullah Ata(c)'va kadar 
herkes Necip Fazil’i qdklere cikarir. Nazim, ” 835 satir’i vavimlavana kadar gene sairlerin en 
ivisidir. Nurullah Atac. Nazim’in kitabi lizerine vazdiqi vazida, Nazim’i gene sairlerin en 
biivuqu savacaktir ama, Necip Fazil da vardir. Nazim’in. biitiin §iir begenilerini sarsacak 
devrimei ^ i k i § i y I a hececi §iir darbe yer. Necip Fazil’in kill kipirdamaz, iistelik Nazim’in 
yazdiklarim ‘takirtukur’ bulur, Burada bir parantez a^makta yarar var: aruz, hece ya da 
serbest vezin... bir edebiyat bigmi olmasina kar§in, bir donemin diinya gorii^u segminin 
sembolii olmu^tur. “ 0 korkun^ baski giinlerinde herhangi bir nedenle tutuklanan sanat 
adamlari ve yazarlar polis odalarinda 'Sen aruz veznini mi, hece veznini mi, yoksa serbest nazimi 
mi seversin? ’ diye sorguya ^ekiliyorlardi. Aym odalarda yine sorarlardi 'Sen realizm taraftan 
misin, yoksa hayalizm taraftari mi" (Cevdet Kudret, Bir Bakima). Necip Fazil, edebiyat 
sosyetesinde Yahya Kemal'in, Ahmet Ha§im'in, Ab diilhak Flamit ’in en yakimndadir. Onlarin 
dostudur, oyle ki, Abdiilhak Flamit, onun bulunmadigi toplantilarda hayiflamr: "Ah, nerede 
kaldi, neden gelmedi” . Necip Fazil, hepsivle dosttur ama, ‘sairi azam’likta birbirivle vansan 
bu ‘biiyiikler’, birbirlerini her firsatta yerin dibine batirirlar. Bu catismayi, bunlarin arasinda 
edebiyat kimliqi bulmus Necip Fazil anlatsin: 

"0 zamanlar Osmanli Bankasinda ^ali§an Ahmet Flaijim'i gormeye gidersiniz:, Sizi koridorda 
karglar ve bir a§agi bir yukari gidip gelerek sadece Yahya kemal’i yermekle dehasim 
gostermeye bakar: 0 burun delikleri huni gibi aglan ve her^eyi igne ^eken oyle bir esatiri 
hayvandir ki, kocaman bir sebze hali veya et sergisinin 0pliigiinden ge^se yerde toz bile 
birakmaz. $air deg i I , zemin iizerinde ne bulsa midesine indirici bir elektrik siipiirgesi, Ni§li 
Agah Bey, §iiri de en adi bir pasti§ (di§tan kopya) "Yahya Kema’e gidiniz, sizi Serki d’oryan 
kuliibiinde kabul eder ve yumar gozunii a^ar agzini; 

— Fla §u Bagdat fellahi oyle mi, bag biiyiik ‘Alusi'lerdendir o.., (Flalbuki Alusiler, Bagdat’ta 
adlarina abideler dikil mi§ ve bilhassa dini eserleriyle me§hur, soylu bir familye, NFK). 

Nesebini unutuyor da bir de Tiirkluk satmaya kalkigyor. $iirine gelince, o ne sunilik, zorakilik 
ve bzenti'(sembolizm)... ve o ne ^etrefil, agdali dolamba^li d i I . . .)" 
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Necip Fazil fazlaca yuceltilmi§ olmanin verdigi giifle bu k i § i I e r arasinda ezilmeden 
durabiliyor. Oylesine iddialidir ki kendisini kendisinden ba§ka kimsenin ele§tirmesine 
tahammiilu yoktur, iddiasina gore Nurullah Ata’yi tokatlayacak kadar pervasizdir. Daha fok 
guzel kadinlarin cazibe merkezi oldugu edebiyat ortamlarmin gozdesidir. Kadinlara yalmz 
fizik ustunlukle degil, ruh ustunluguyle hiikmedilebilecegine dair nutuklar atar. 
(^evresindekileri 'eser vermeyen eserin vecdini ya^ayamayan kiifiik yarati^larin, ancak 
dedikodu ile birbirini yeme planlarinda hayat gosterebilecegi sefil cumbu§ plan i ’ diyerek 
kufiimser, bu ahlaka ‘Babiall ahlaki’ adim verir (a.g.e,). i§ Bankasinm ‘umum muhasebe §efi’ 
olarak. Ankara'ya atamr. Kisa zamanda resmi ideoloji savunucularinm fevresinde yerini alir. 
‘Onlarin fikirlerine katilm az’ ama, kadroculardan, ozellikle de hammlarindan gerekli ilgiyi 
gorur. Kadroculara gore ‘Bay Mistik'tir, ‘Mistik §ai rid i r ama, Falih Rifki’nm karisina Necip 
Fazil ifin soyledigi §u sozler, onun bu fevredeki yerini gosterir: Bir gun gelecek ben eve 
dondiigumde, bu delikanliyi benim pijamami ve terliklerimi giymi§, 'bana bir kahve yapar 
misiniz’ derken gorecegim.” (Aym sozu, ‘0 ve Ben’de de yineler, ama ‘bana bir kahve yapar 
misiniz’ sozu, yerini ‘Flo§ geldiniz’e birakmi^tir MFU). istanbul’la ili§kisini hif 
koparmami§tir. Bu geni§ ili§ki agi ifinde en fok Abdulhak Flamit’in dostluguna onem verir. 
Onunla sik sik bulu^ur ve Cumhuriyetin ba§lattigi kultur hareketlerine kar§i, mizildanmalar 
duzeyinde muhalif du^unceler geli^tirirler. Bir aristokrasi ozentisi ne tutulmu§tur. 
Toplantilarda, h eksik etmedigi beyaz eldivenleri ve smokiniyle hazirdir. Bu yillarda ‘kadin 
kokusuna' yakalamr: "Dun ak§am bir ate§ duyup igmde/ Kadin kadin diye igmi oydum." Ya 
da "Aglirdi kor olan gozlerime surseler / isa'nin eli diye bir kadin bacagmi" gibi §iirler bu 
donemde yazilir. (Bu §iirlerini ‘miir§it’ olduktan sonra, §iir tarihinden silmek istercesine 
'Qle'sine almaz). Liisyen Fiamm’in (Abdulhak Flamit’in karisi) tam§tirdigi edebiyatsever bir 
kadina tutulur. Flifbir kitabina adim almadigi, yalmzca ‘nokta nokta’ diye andigi, ya^amimn 
fok onemli donum noktasinda etkili olmu§ bu kadinla ili§kisinin §i irini §oyle soyler: "Ondan 
bir temas gibi riizgar beni buriir de / Tutmak, tutmak isterim, onu koynuma alip, / Bir tCirlu 
yeti§emem fecre kadar yitir de, / Heyhat, o bir ince ruh, bense etten bir kalip." Necip Fazil 
artik genf §air deg i Id i r ama, bu ili§ki sonucu, cinnet simrlarinda dola^an yan deli bir agktir. 

Sik sik sinir krizleri ya§ar. Boyle bir kriz sonucu online, Omrunun sonuna kadar kapilanacagi 
Nak$ibendi $eyhi Esseyid Abdllihakim Arvasi hazretleri fikar. Krize tutuldugu giinlerde annesiyle 
ziyaretine gittigi bu ‘hazret’ ona: “ Buraya sik sik geliniz. Sohbet sizi afar. Bu halin ilaci ziyaret ve 
sohbettir. Ne zaman isterseniz buyurun" diyerek psikoterapiler uygular. Ziyaretler sikla$ir. 
Hazret onu yola kabul eder, 'kutiige yazar’: "Bundan boyle $u vazifelere ba$la. §u bu toplantilara 

katli ve ayinlerde, merasimlerde bulun” der Onu krizden kurtaran yalmz ‘oteki diinyamn 
sozcusu’ degil, 'bu diinyamn sozciisii’ Celal Bayar’dir. Celal Bayar: “ Gel bakalim $air. tekrar 
bankava qirmek ister misin? ’’ dedikten sonra. bir telefonla is baglamr: hemen hie bir gorevi 
olmayan ‘teftis heyetine’ atanmistir. MaddT ve manevi, biiyiik bir rahata kavusmustur. 
Oyunlar yazmaya ba§lar. ilk oyun ‘Tohum’, Muhsin Ertugrul’un yonetmenliginde sahnelenir, 
tutmaz. Ardindan yazdigi 'Bir adam yaratmak’ olaganiistu ilgi gdriir (1 937). Celal Bayar’in 
yardimi yalmzca rahat bir is bulmakla bitmez. Onun onerisiyle ‘memleketin ihtiyaci olan bir 
fikir ve sanat derqisi cikarmak icin’ 1 600 lira ‘katkida’ bulunur. Bu daha sonra siirdiiriilecek 
olan ortiilii Odeneklerin ilkidir. Ve Agaf dergisi yayimlamr. Maddeci diinya goru^une karg 
ruhfu, mistik diinya gdru^uniin savunuldugu bu dergide kimler yoktur ki: Ahmet Kutsi 
Tecer, Sabahattin Ali, Ahmet Fiamdi Tanpmar, Ahmet Muhip Diranas, Cahit Sitki Taranci, 
Sabahattin EyLiboglu.. vd.. Dergi tutmaz, 1 7 sayi dayamr. Necip Fazil tarn bir kbtiimserlik 
ifindedir: 
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“ Bu memlekette ne duygu ne du§unce vericisinden bir nisan var, ne de abasindan.. 
Kaybedilen bir (kosmos-diinya) arkasindan kaos higlik..” (a.g.e. s. 244). Ve artik 
arkada§larim da yitirmi§tir. Arkada§larinin £ogu C H P ’ye sirtini dayami§, kimi milletvekili. 

kimi milli §air ya da resmi sanat ve politika savunucusudur. 0 , yine de, devlete bunca yakm 
olmasma kar$in, tek parti diktatorliigiinun 'on ydda onbe$ milyon gen£ yarattik her ya$tan’ gibi 

ucuz boburlenmelerine tenezzul etmeyecek denli mistik ruhuna baglidir. Zamanim doldurmu§ 
bir ya§am bigminde kendini bulmakta, sik sik tekkesini ziyaret etmektedir. 0 tekkenin 
Bablali’deki sozcusu durum undadir. Parolasi §udur: "Ya ol. Ya 61" . Bunca kararliligina kargn 
hi^ bir ^evrede net^e tammlanabilecek durumda degildir: 

Burhan Belge'ye gore: 'Islam komunisti', 

Falih Rifki’ya gore; 'Islam fapsti’ , 

Yakup Kadri 'ye gore de ‘neo miisidman’dir. 

Necip Fazil, bu degerlendirmeleri $oyle niteler: 

"Bunlar beni degil, islami hangi sartla kabul edebileceklerini ilan ediyorlar". 

0 yillar istiklal marg iizerine bir tarti§ma ba§lar. CHP ideologlari margin yeniden yazilmasi 
taraftandirlar. Falih Rifki, margin yeniden yazilmasi ign oneride bulunur. Nedp Fazil, "milli 
mar§ denilen; ismarlama ve adi kaliplardan dokulu i§leri sevmem" yamtim verir. Ama, teklif 
o kadar ^ekicidir ki (her §arti kabul edilecektir) yazar (Allah in seqtigi kurtulmu§ millet / 
G(ine§ten bagm goklere yukselt). §iir kabul edilmez, ilerde ba§latacagi Buyuk Dogu 
hareketinin marg alarak kalir. Bankadaki gorevinden ayrilarak Fla§an AM Yucel'in gayretiyle 
Ankara Yuksek Devlet Konservatuari’na ogretmen olarak atamr. Bir ayagi Ankara'da bir 
ayaga istanbul’dadir. £ok surmez, Robert Kolej’e edebiyat ogretmeni olarak istanbul’a 
yerlegr. Bu arada Son Telgraf gazetesinde fikra yazarligim surdurur. II, Dunya Savag 
yi I land i r, Sovyetlere karg Nazi Almanyasi’nm azgin taraftarlarindandir. Politikamn dogrudan 
igndedir artik. Adi edebiyat ^evrelerinde ‘sabir §ai r'; politika ^evrelerinde, "kiirsuye gkinca 
nereye kadar varacagi belli olmayan tek adam "dir (FI. AM Yucel). Stratejisini de belirlemi§tir: 
"Ilk modeli 1839 markali sahte inkilaplarin tirettigi mesnetsiz cemiyeti ta§ iistunde ta§ 
birakmaksizin yikma, yerle bir etme davasi..” (a.g.e. s. 297) islami temelde bir 
orgutlenmenin ger^ekle§tirilmesi amaciyla Buyuk Dogu derqisini vavimlar (1943). ‘Allaha 
inanivor musunuz? ’ gibi bir soruvla, o donemin kimin tokati kimin ensesinde belli olmayan 
ortamina bir ayrac gibi qirer. Derginin kadrosunda donemin umut baglanan gen^leri vardir: 
Faik Baysal, Ozdemir Asaf, Fahri Erding Salah Birsel, Emin Ulgener, Oktay Akbal, Bedri Rahmi 
vd. Yazilarin hemen hepsinin denetimini Necip Fazil yapar. Aqac derqisindeki sair 

mistisizmi, Buyuk Doqu’da politik Oneriler qetiren bir dunya qorusune donusmustur, ilk 
sayisim kosturarak yetistirmeye calistiqi piri, ‘hazret’, artik obur dunyaya qdcmustur. 
Yalmzdir. Ya derqi, ya hocalik’ diyen Flasan AM Yucel’e ikirciksiz restini ceker, ‘Buyuk Dogu' 
der. (^evresinde Ozellikle gen^lerden olu§an gu^lu bir orgutlenme yaratmig hatta anlara unlu 
Tan gazetesi baskimm ve kundaklamasim azmettirebilmi^tir. Bir yil sonra dergi Necip 
Fazil’in askere alinmasiyla kapamr. .Askerden doner donmez yeniden yayina ba§lar. Yeni 
yazi kadrosu daha 90 k akademik ^evrelerdendir. "Bu ne tezat islamdan rahatsiz olanlar da 
olmayanlar da, Buyiik Dogu'ya yazi verenlerin higbiri, naki§lari ruhlarina mutabik §ekilde, 
ideolojik bir terkip halinde davaya bagli degil ve sabir §air, buna ragmen kakafoniye 
meydan vermeksizin orkestrayi idare edebilmekte" (Kendisi ign soyluyor). Dergi 1947’de 
kapatilir ve N. Fazil, 'milleti kanli ihtilale te$vik' sufuyla yargilanir. Yoksuldur, 9 aresizdir. Tam bu 
anda 400 liralik bir havale kaqidi alir. Gonderen: Basvekalet hususi kalemi. Yani Fuat 
Bavramoqlu, vani Recep Peker. Flemen ardindan Ankara'va qelmesi istenir. Gider, Recep 
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Peker'den sovle bir oneri ahr: Sadece DP aleyhinde cephe aimak ve Islamiyeti fazla agga 
vurmamak §artiyla ytizbin lira, iddiasina gore, N.Fazil, parayi elinin tersiyle iter. Aym yil 
kansi ve kendisi hapsedilir. Mahkumiyet gerek^esi, Riza Tevfik’in 'Ulu Hakan Abdulhamit 
Han'dan ozur dileyen §iirini yayimlamasidir. Hapisten gkar gkmaz Biiyiik Dogu Cemiyeti adi 
altinda fikirlerini brgiitlemeye ba§lar. Yil, 1950 olmu§ ve DP iktidara gelmi§tir. ‘Dogu^tan 
muvaza' bir partidir ama, ignde esiri finansgsi Celal Bayar, silt gibi temiz Adrian Menderes 
vardir. Menderes’le tam^tirilir, Necip Fazil’i dikkatle dinler ve Buyuk Dogu'yu gunliik olarak 
gkarma onerisinde bulunur, ortulu odenekten gereken yardim yapilacaktir, Yayin ba§lar ve 
Menderes du^manlarina karg ^etin bir sava§ aglir. Bir taktik hata: mason localari meselesi 
de kurcalanmig ‘zu If u yare' dokunulmu^tur. ustelik Samet Agaoglu’ndan azar i§itir; ‘^ok fena 
yaptin'. Ardindan Ahmet Emin Yalman, Malatya'da Buyuk Dogu taraftan bir ‘^ocuk’ 
tarafindan vurulunca Necip Fazil i^eri alinir. 27 Mayis gelir ye toplam 1 00 yila mahkum olur. 
Genel basin affiyla kurtulur. Sonrasi bilinen yillar: MHP ajitatorlugu, propagandistligi, 
orgut<;ulugu. Islami kanadin sozcusu, hatibidir ama, ge^mi^i ‘kufur’ dolu oldugu ign tarn 
benimsenmez, olmeden once Erkek^e dergisinin sordugu ‘Meraminizi anlatabildiniz mi? " 
sorusuna: "Katiyyen efendim, katiyyen” yanitmi verecektir. "Ne azap ne sitem bu yalmzhktan 

/ Kime ne aglmaz duvar bendedir.” Yalniz bir insan olarak oldii. Cenazesindeki binlerce 
kalabaliga ne demeli? 

Kendisine bir mit, bir sozcu, bir kahraman yaratmak isteyen, bunun sancilanin ^eken sagin 
orgutledigi kalabaliga mi? 

Necip Fazil’a yakla§amami§ kalabaliga? ...!! 

Farkliliginin bilincindeydi, muritlerine kendi degerini yine kendisi ogretmeye ^ali§ti. 
Yanaymi§ gibi gorundu ama, hi^bir zaman demokrasiden ve cumhuriyetten yana olmadi. 
‘Dava’si ugruna yiizlerce kez yargilandi: Turkluge, Ataturk'e hakaret davalari, Ahmet Emin 
Yalman, Menderes davalari vb. Bu davalarin hepsinde savunmalarim parlak bir soyleve 
donu§turebildi. Sokrates’ten, Danton ’dan vb ornekler verdi. Resmi gzgi digna gktiginda 
Babiali, onu ne bigmde olursa olsun suglu gostermek istiyordu. Babiali ahlakglarina §u u n I u 
yaniti verdi: 

"Benim yaptigim, bu ebediyet siivarilerinin biiyiik kervanina topal ayagiyla katilmi$ bir kopekfik 
roludur. 

Fakat bu kopekgk rolii, o kadar iistun bir makamdir ki, onu fevrelemeye kufiir yobazlannin 
beyninde miisamaha yoktur. 

Fakat bilin ki, hakiki miirgtlerin, benim gibi kopekgklerle si ri n kahramanlarmiz arasinda, hakiki 
miirgtle hakiki kopek arasindaki fark vardir." 

Turgut Uyar, O’nun edebi ve politik kigligini §u sozlerle niteledi: 

I "0, tarn anlamiyla yalnizligm, buyuk ve duyulmup, tadilmi p bir yalnizligm, kendinin segmedigi 
onaylamadigi parti arm farkma varmadan itpine iiflendigi bir yalnizligm adamidir, hatta 

oliisudur." 

I Kaynak: Edebiyat Dostlan, AYLIK KULTUR SANAT DERGiSi, Yil, 1, Sayi: 2, Haziran 1987 

******* 

“Allah Teala kime hidayet ederse i§te hidayete eren odur. Kimi saptirirsa artik onlar ign Allah 
Teala'dan ba§ka asla yardimcilar bulamazsin. Onlari kiyamet gununde korler, dilsizler ve 
sagirlar olarak yuzleri iizerine ha§r ederiz. Onlarin varacaklari yer, cehennemdir. Her ne 
zaman alev azalirsa, onlar ign cehennem ategni arttiririz.” (isra, 97) 



MUSLUMAN HiRISTiYA NLAR 

| 'inanyli biri fakirlikten bahsedip firavun hayati suremez' 

Ovgii Pinar 
Vatikan 
6 Kasim 201 5 




Vatikan biirokrasisindeki yolsuzluk, yozla^ma ve savurganliklari if§a eden yeni "Vatileaks" 
skandalinin yankilari siirerken, Papa Francesco "para ve yiikselme du$kunu" din adamlarini 
sert §ekilde ele^tirdi. 



Hollanda'da evsizler i(;i n yayimlanan sokak gazetesi Straatnieuws'e bir mulakat veren Papa, 
"inan9li biri, fakirlikten ve evsizlerden bahsedip de firavun gibi bir hayat ya$ayamaz" dedi. 

Katolik Kilisesi'nin lideri 'fakirligin olmadigi bir diinya istedigini ancak insanlarin a^ 
gozliilugu, dayam§ma yoksunlugu ve bencilligi yuzunden fakirligin ortaya qiktigim' soyledi. 

Papa, "isa'nin da dunyaya evsiz olarak geldigini ve fakir bir hayat surdiigiinu" belirterek "Kilise de 
fakir olmali" di ye konu^tu. 

Papa Francesco ayrica Vatikan'da ikamet ettigi Santa Marta Konukevi'ndeki sabah ayininde de 
yine para pe^inde ko§an din adamlarini hedef aid i : 

I "Kilise'de de boyleleri var, ba§kalanna hizmet edip, ba§kalarmi du$iineceklerine Kilise'den 
faydalaniyorlar: yiikselme heveslileri, para du§kiinleri. Boyle kag tane rahip, piskopos gordiik. 
Bunu soylemek iiziicii, degil mi?" 

Bir^ok kez Kilise'nin kar ama^li bir kuruma dbnii^tugii ele^tirisinde bulunan Papa, 
'ba$kalanna hizmet eder gibi gorunup aslinda kendi ^lkarlarina hizmet eden din adamlarmm ikili 

bir hayat yajadigmi ' soyledi. 

Katolik Kilisesi'nin liderligine gelmesinden bu yana fakirleri ve muhta^lari odak alan Papa 
Francesco, Papalik ismi olarak da fakir bir hayat ya§amayi se^en ve muhta^ durumdakilere 
yardim etmesiyle bilinen Aziz Francesco'nun ismini se^mi^ti. 
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| Saray yerine konukevinde ikamet ediyor 

Papa, ge^en yaz yayimladigi genelgesi "Laudato Si'" ba§ta olmak uzere, yaptigi konu^malar 
ve verdigi mesajlarda da sik sik ekonomik adaletsizlik ve somuru sistemini ele§tiriyor. 



Gelirlerin e§it dagitilmasi, para hirsiyla dunyamn kaynaklarinin yok edilmemesi mesajlari 
veren Papa, bu yuzden bazi ^evrelerce "komunist" olarak da aniliyor. Papa ise bu 
yaki^tirmaya, "Komiinist degilim, fakirleri sevmek incil'in ogretisidir" diye cevap veriyor. 




Santa Marta Konukevi'nde Papa'nin ya§amini surdugu daire. 

Luks Papalik Sarayi yerine 70 metrekarelik bir konukevi dairesinde ikamet etmeyi tercih 
eden, seyahatlerinde de gosteri§siz ara^lar kullanan Papa Francesco'nun bu mutevazi 
tutumu, Vatikan yonetiminin alt kademeleri tarafindan her zaman ornek alinmiyor. 

| Vatileaks: Din adamlan bagi$ paralarini liikse harcadi 

Vatikan'dan sizdirilan belgelere dayanan ve italya'da bu hafta yayimlanan iki kitapla, ust 
duzey yoneticilerin kiliseye bag 1 1 kurumlara yapilan bagi§lardan gelen paralari §a§aali 
hayatlar ya§amak i<;i n kullandiklari agklanmi§ti. 

Vatikan'in ba§bakanhk makami konumundaki Devlet Sekreterligi gorevinde bulunmu§ olan 
Kardinal Tarcisio Bertone'nin, Vatikan'a bagli ^ocuk hastanesi Bambin Gesu'ya yapilan 
bagi^lardan 200 bin euroyu, luks evinin tadilati ign kullandigi da sizan bilgiler arasindaydi. 

Papalik Ekonomi Sekreterligi Ba§kam Kardinal George Pell'in de, 6 ay igi nde business-class 
u<;al< biletleri, luks kiyafet ve mobilyalar ign 500 bin euro harcadigi iddia edilmi§ti. 

Vatikan'in yatirim ve gayrimenkullerini yoneten APSA kurumu hakkinda da kara para aklama 
ve piyasa manipulasyonu su^lamalariyla soru^turma ag 1 1 d i . 

APSA'nm eski muhasebecisi de La Repubblica gazetesinde yayimlanan soyle§isinde "APSA, 
muhim mu§terileri tarafindan para aklamak igin kullamldi" itirafinda bulundu. 



Yazilar 67 



Papa Francesco goreve geldigi 2013 yilindan itibaren, Vatikan'a yakin ^evrelerde "bilinen bir 
sir" olan kilise kaynaklarinin somurulmesine kar§i bir reform ve mali §effafl i k giri§imi 
ba§latmi§ti. 

Ancak Papa'nm reform ^abalarimn Vatikan burokrasisinde buyiik bir direni§le kar§ila§tigi da 
biliniyor. 

http://www.bbc.com/turkce/haberler/201 5/1 1 /1 51 1 06_papa_firavun 



Ey insanlar! 

Goruyorum ki evleriniz Rum Kayserleri evine 
Liiks hayranhgimz, Kisra’mn tutumuna 
Servet pe$inde ko$mamz Karun anlayipna 
Saltanatmiz firavunun saltanatma 
Nefisleriniz Ebu Cehil'in nefsine 
Gururunuz Ebrehe’nin gururuna 
Ya$ayi$miz sefihlerin ya$ayi$ma benziyor. 

Allah igin soyleyin, 

Muhammedi olanlar nerede? 

Yahya bin Muaz radiyallahu anh 



SlYONiST ULKUDEN SALDIRGAN ULKEYE-iSRAiL 



Saldirganlik, Hukuk Tanimazlik, Devlet Teroru Tarihi 

" Bir Yahudi Devleti kurmak yerine, hep beraber barip iginde yapamak ipin Araplarla makul bir 
anlapma yoluna gitmeyi tercih ederim. Pratik gerekpeler bir yana, benim anladigim anlamda 
Musevilik, ne kadar miitevazi olursa olsun, smirlari, ordusu ve askeri giicii olan bir Yahudi Devleti 
fikrine karpi pikar. Bunun Musevilige verecegi zarardan endive ediyorum..." 

Albert Einstein 



"Dipandaki siyasi tartipmalarimizda Arap muhalefetini onemsiz gosteriyoruz. Kendi aramizda 
gerpegi inkar etmeyelim. Siyasi olarak saldirgan biziz, onlar kendilerini savunuyor. Ulke onlarin, 
piinku onlar oturuyor burada, biz ise gelip yerlepmeye pahpiyoruz.” 

David Ben-Gurion, israil Bapbakam 



"Misir ordusunun Sina’ya yigdmasi, Nasirm bize saldiracagmm kamti degildi. Kendimize karpi 
diiriist olmaliyiz. Ona saldirmaya biz karar verdik." 

Menahem Begin, Devlet Bakam 



"(israil) kilici tek degilse de ana arap olarak gormeli, onunla moralini yiiksek tutmali. Bunun ipin 
tehlikeler icat etmeli ve bunu yapmak ipin provokasyon ve intikam metodunu uygulamah. Biitun 
bunlarin iistiinde -Arap iilkeleriyle yeni birsavap umalim, boylece belalarimizdan kurtulabiliriz." 

Mope Dayan, israil Savunma Bakam 



"Devletin kurulmasi sayesinde Filistin’e yayilacagiz." 
David Ben-Gurion 



"Kusura bakmaym beyler, Siyonizmin baparisindan endipe eden yiizbinlere soylemek zorundayim. 
Sepmenlerim arasmda yuzbinlerce Arap yok." 

Harry Truman, ABD Bapkam 

[slideshare id = 5 485 961 O&doc=ntvtarihzeldosyaisrail-1 51 1071 85206-lval - 
app6891 &type=d] 




